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FrantiSek a Zeny

Frantisek mél osobity vztah k Zendm. Na jedné
strané byl podminén svou dobou. Ta vidéla
vZené Evu, kterd je predurcend k tomu, aby
Adama, muZe, svedla a tudiz se ji mél vyhybat.
Na druhé strané mél Frantisek ke tfem zendm
pratelsky vztah.

Jeho chovani k Zendm tedy nebylo bez rozpori.
Zda se, Ze teprve ke konci svého Zivota ziskal
onu vnitni svobodu, ktera mu v jeho nemoci
dovolila vyhledat blizkost Kldry a jejich sester
(podle 3 C 37nn).

Byla zde Kldra, zakladatelka klarisek; nazyval
Ji krestankou (= Christiana), nebot mu
predstavovala kiestanskou Zenu.

Byla zde Praxedis, Zena z Rima, kterd u ného
hledala radu a orientaci, - ji pridélil opusténé
misto, kde mohla cinit pokdni a mit pritom
svym zpusobem podil na jeho zivoté (Zivot v
nasledovani JeziSe = tFeti Fd).

A byla zde konecné Jakoba de Settesole,
Slechti¢na z Rima, kterou casto navstévoval a
pochutndaval si na jejim mandlovém pecivu.
Frantisek si ji vyzadal véetné toho peciva ke
svému smrtelnému lozi a nazval ji ,, bratr “, pro
kterého  klauzurni narizeni maji  pozbyt
platosti.



Sit€ solidarity

Potom, co jsme se v minulych uebnich listech setkali s rliznymi formami utlaku a
vykofistovani, zabyva se tento ucebni list problémem , sexismu®, tzn, piedsudky a
diskriminaci, které eny diky své sexualni pfislusnosti zakouSeji a s tim souvisejicimi
otazkami a perspektivami. Vénuje se tajemstvi lidské riiznosti a nespravedlivym
strukturam, pod kterymi musi Zeny trpét pouze proto, e jsou Zeny.
Jako frantiskani mame spolegnou povinnost obracet se - jako Jezi§ — ke kazdému, kdo
vola po spravedlnosti a soucitu. Musime noveé promyslet prednostni mo¥nosti pro chudé
a bezmocné, nebot velik &4st chudych a bezmocnych nasi zeme jsou Zeny a déti. M&li
bychom se snaZit vidét a snait se pochopit svét z jejich hlediska. Déjiny byly z velké
Casti psany muZi pro muZe. Proto nemiie piekvapit, Ze tragické zkuSenosti sexismu
nebyly brany v ivahu. ZneuZiti Jen a d&ti a nasili viiéi nim byly dalekosahle opomijeny,
omlouvany, obhajovany, chybng interpretovany, ba dokonce zcela piehliZeny.
V nejnovéjsi dobg histori¢ky diikladné odhalily skryté d&jiny 7en a d&ti. Bezejmenné
obéti jiz dlouho nejsou neviditelné & bez, hlasu.
Po celém svét& existuji sits solidarity a odporu. Tyto umoZzinji Zenam a détem prekonat
strach a stud, bezpravi oznagit jménem a bojovat proti Gitlaku a nespravedlivym
strukturam. Po staletich ml&eni a cenzury je dnes moZné pranyfovat sexismus jako
celosvétovy jev.
ZkuSenost toho, co znamens byt Zenou, by spole&nosti nemély posuzovat zcela
oddélené od stavu a tlohy, kterou ji pfisuzuje pfisluina naboZenska tradice. Pak
nebudou spolegenstvi véficich moci zistat naivné lhostejna nebo dvojzna¢na viigi
nespravedlnosti, zakousené Yenami. Znameni ¢asu nas vedou k tomu, abychom si
uvédomili, jak je sexismus zakofen&n i v nejvétsich naboZensky

ych tradicich svéta, prave
tak jako rasismus, tfdni mysleni a militarismus. To plati zvIa%ts i pro fimskokatolickou
cirkev.
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Kroky k obraceni

ProtoZe nemiizeme hovofit o né€em, co neni pojmové jasné, uvedeme v prvni kapitole
vysledek kritiky sexismu: Budeme definovat , sexismus“ a ozna¢ime nékteré Lmyty“ ! a
stavy, které jej bud'to zdiivodni nebo vyjadfi.

V druhé kapitole zachytime kratkou historii Zenského hnuti a pokusime se shrnout
nekteré vysledky a postoje ,,feminismu“. Tteti kapitola ukazuje, v jakém rozsahu je
cirkev sexismem podmin&na a jak se s tim mohou kfestanky vyrovnat. Ctvrta kapitola
v zavéru pedstavi sexismus jako frantidkanskou vyzvu.

Informace

Sexismus 1

Sexismus, to jest znevyhodiiovani Zeny na zaklad¢ jejiho pohlavi, je ném od Sedesatych
let stale zfejmé;jsi. Je to jedna z nejrozsifendjsich, loveka nedustojnych, forem
strukturalniho utladovani v nafem svéts, spojena &asto s hmotnou bidou. V jiznich
zemich je na tom Zena dvojnasob hife. Sexismus byva &asto odiivodiiovan a zhor§ovan
historicko-kulturnimi piedsudky, spoleCensko-ekonomickymi podminkami a
naboZenskym pfesvéd&enim. Abychom sexismus a jeho divody poznali, musime se
diikladng divat a posuzovat svét nazirat z pohledu Zen.

Mytus sexuélnich roli

Vsude ve svété jsou spolecenské role muzi a Zen odvozovany od pohlavi:

1Zde: bezdécné prevzaté predstavy




» MuZi pfejimaji produktivni ilohy mimo diim. Mu? je Zivitel rodiny. Jeho prace
je placena, respektovana a uznavana. Takto jsou dodnes ve viech zemich svéta
kli€ové funkce ve stat€ a v cirkvi skoro vyluéné obsazeny muzi.

e 7Zenim se pfisuzuje reproduk¢ni tloha: Rodit dé&ti a starat se o ng, vykonavat
domaci prace, vytvafet a udrzovat atmosféru, ve které miZe rodina it a
prospivat. Tato ,,pfirozena“ tloha Zen se prenasi i do sv&ta zam&stnani mimo
domacnost. V diisledku toho jsou typickymi Zenskymi zamé&stnanimi: vyuka,
zdravotni pége, kancelafska prace a ostatni sluzebné funkce, které jsou zpravidla
i hife placené.

Podil Zen 1994 v %
§~§§g§§”§?§f$§§;§§ pracujici obyvatelstvo
S s jdelky

v parlamentu
zastoupenti ve viddé

Podil muzi 1994 v %

a 0 rozvoj idstva 1995

Zamé&stnané Zeny nesou dvojnasobnou zatéZ: po naro&ném pracovnim dnu museji
zvladnout jest& celou praci v doméacnosti. Tim maji Zeny podstatng delsi pracovni dobu
nez muZi. Dle vyzkumu Rozvojového programu Spojenych narodéi (UNDP) ma
neplacena domaci prace Zen, kdyby byla odpovidajicim zptisobem ocenéna, roéni
hodnotu aZ 11 biliond dolar. Z celkové pracovni doby muZzi pripadaji asi dvé tietiny na
placenou praci vykonavanou ¢innostmi na trhu pracovnich sil a jedna tfetina na
neplacené Cinnosti. U Zen je situace opatna. MuZi takto ziskavaji lvi podil na piijmech a
uznani za sviij hospodarsky piinos, zatimco v&tsi &ast zenské prace je neplacena a
zlistava neocenéna a podhodnocena.
Ve zpravé UNDP se dale konstatuje , chudoba ma Zenskou tvar:
® Zeny piedstavuji polovinu lidstva, odpracovavaji dvé ttetiny viech pracovnich
hodin, dostavaji viak pouze desetinu sv&tového pifjmu a maji méné nez 1%
majetku.
e Zeny produkuji az 80% zakladnich potravin v rozvojovych zemich a v dobé& ¥ni
pracuji 18 hodin denné.
e Mnohdy jsou Zivitelkami rodin, zodpovidaji za zdravi a vzdé&lani d&ti, za polni
prace, vodu, dfivi na topeni...

Mytus sexualnich roli vede k znevyhodnéni Zen: podileji se aktivng jak na produktivni,

tak na reproduktivni uloze v Zivotg, pfesto se viak neté&si z4dnému nebo jen malému
spoleCenskému uznani za sviij nepochybny piispévek.

Mytus podiizenosti Zeny muzi 1.2

Pravé tak Siroce rozsifené jako mytus sexualnich roli jsou riizné skute¢nosti, které zenu
podfizuji muzi. Tyto jevy vidime ve viech nabozenstvich a kulturach.




# | Misogynie’: Pohrdani a nediivéra vii¢i zenam vedou k tomu, Ze muZi povazuji
Zeny za ménécenné a pii nejlepsim je uznavaji jako sluzebnice. Posuzujeme-li nase
vlastni d&jiny kriticky, zjistujeme, Ze i nase frantiSkanské prameny jsou proniknuty
pohrdanim Zen:

,, Otec bratFim naridil, aby se jako med sladkého jedu — totiz ditvérnosti se Zenami —
vystiihali, protoZe svadi i svaté muze na scesti. Obaval se, Ze se takovym stykem slaby
brzy podlomi a silny duchovné zeslabne. Rikdaval: ,Stykat se s nimi a nepodlehnout
Jjejich vlivu je stejné snadné, jako kracet ohném a nespdlit si nohy. ‘ Aby viak ,uvil skrze
skutky, choval se vzorné. Kdyz mu pri rozhovoru byla neprijemna jejich nemistna
povidavost, ustal v hovoru, sklopil oci a micel. Nékdy vsak pozvedal oci k nebi, jakoby
odtamtud ocekaval odpovéd na jejich nadbytecné povidani. Ty z Zen, které svatou
oddanosti pripravily ve své dusi pribytek Moudrosti, poucoval libeznymi, ale kratkymi
slovy. Kdyz mluvil se Zenou, Fikal to, co bylo tFeba, nahlas, aby to mohli vsichni slyset.
Jednomu spolubratrovi fekl: ,Nejmilejsi bratre, prizndm se ti po pravdeé, nepoznal bych
IVAF Zadné Zeny, s nimiz jsem mluvil, kromé dvou. *

Davam ti za pravdu, Otce, nikdo se nestane svatym divanim se na Zeny — neprindsi to
uzitek, spis ztrdtu, prinejmensim casu. A byva to obtiznou prekazkou tém, kdo chtéji

v e

stoupat strmou cestou, aby dosli patfeni na milostiplnou Tvar“ (2 Cel 112).

¥ Patriarchat’: Pod timto pojmem rozumime spoletensky fad, charakterizovany
moci a absolutni autoritou otce, hierarchicky systém odstupiiované vlady, v jehoz &ele
stoji vzdy muzi. Z historického pohledu to znamena, Ze mu piedchazel ,,matriarchat®, ve
kterém mély hlavni slovo Zeny a matky. Zajimavé piitom je, Ze o ,,patriarchatu® zagali
jako prvni mluvit muzi. Timto heslem oslavovali ,,osvobozeni od Zeny“, pozdvizeni
ducha a rozumu nad pfirodu, rozvoj k vy§simu stupni lidské existence. V dne$nim
Zenském hnuti znamena ,,patriarchat” pravy opak toho: je to odklon od pivodné lidst&;si
spole¢nosti, ktera byla urCovana zenskymi a komplexnimi hodnotami.

. Androcentrismus®: Tim myslime pojeti, které stavi muZe do stfedu. Ten plati
nekriticky a podvédomé za méfitko lidstvi a predmét déjin.

Na androcentrismu, ktery zené pridéluje v nejlepsim piipad€ pouze pasivni roli, musi
byt bojem a odiikanim vynuceno, aby Zena mohla zasahovat a spoluvytvaret i literaturu,
uméni a v&du, politiku a cirkev.

Mytus Evy, jako sviidkyn€ muze

Myty o preduréenych sexualnich rolich a podfizenosti Zeny muzi jsou vsude
podporovany i naboZenskymi tradicemi. Jako kiestané jsme predev§im podminéni
historii prvotniho hiichu, ktery byl jak ve starozakonnich tak i v novozakonnich textech
Cten Zenam nepratelskymi brylemi. Tim byla Zen€ upfena podobnost Bohu a tvrzeno, Ze
neni opravdovym Cloveékem.

% Recké misein = nenavidét, srovnej Misanthrop; gyne = Zena; misogynie: Odpor muzZe proti Zenskosti
(vSeobecné ve viech spoleCenskych vztazich, zvIaste v sexudlni oblasti).

? Rec.: pater = otec, vedouci klanu; arche = vl4da. Patriarchét: vlada otce. Oznadeni spoletenského
poiadku, ve kterém ma muZ nejvyssi rozhodovaci a dispozi¢ni pravomoc nad viemi ¢leny rodiny.

* Rec.: andros = muz; kentron = stfed; androcentrismus: nasmérovany na muze.




Jesté€ v roce 1910 pise Max Funke, filozof Schopenhauerovy skoly, knihu k otazce, zda
je zena Clovékem, k otdzce, na kterou davé bez zabran zapornou odpovéd’: ,,Coz
nezpusobila Zena Adamiv pdd; nesvedla zena andély Barut a Marut; nesvedla zena
zbozného Davida k vrazdé Uridse; neprivedla Zena cudného Josefa do zaldre... A kdyz
Bith vyhnal Adama a Evu z rdje, obrdtil se na Adama s otdzkou: 'Pro¢ jsi jedl ze
zakazaného stromu? - Kdyby Bith povazoval Zenu za ¢lovéka, tak by urcité polozil tuto
otdzku i ji“ (citovano z: Schingel-Straumann 12).

Shrnuti Zenam nepiatelské tradice se nachazi v ,Kladivu na Sarodé&jnice®, dilu z roku
1487, které vytvofilo ,.teologicky“ zaklad pro hon na arod&jnice, v kterém bylo
zavrazd€no mnoho Zen. ,, Nebot i kdyz knihy Starého Zdkona psaly o Zendch vétsinou to
Spatné a sice kvili prvni hiiiSnici, totiz Evé a jejim nasledovnicim, ... Ale protoze jesté

v nyneéjsich casech se ona hanebnost vyskytuje vice mezi Zenami nez muzi, jak nds uci
sama zkuSenost, miZeme pri podrobnéjsim zkoumdni pFiciny nadto Fici, co jiz bylo
Feceno, Ze z dirvodu jejich vSeobecné nedostatecnosti jak duse tak i téla neni divu, Ze se
dopoustéji vice ohavnosti proti tém, s kterymi souperi. Nebot co se tykd rozumu nebo
chdpani duchovniho, zdaji se byt jiného druhu nez muzi, na coz poukazujl’ autority,
zdaklad a rizné priklady v Pismu ... a v Prislovi 11,22 je napsano o0 Zené: Zlaty krouzek
na rypdku vepre je zZena krasnd, ale svéhlava a rozmarnad ‘. X
Zdklad je prevzaty z pFirody: ProtozZe je zaméfena télesnéji nez muz, jak to je patrné z
mnoha télesnych necudnosti. Tyto nedostatky jsou téz poznamendny pri stvorent prvni
Zeny, kdyz byla stvorena z ki'ivého Zebra, totiz z prsniho Zebra, které je zkrivené a
soucasné nahnuté k muzi. Z tohoto nedostatku téz plyne, Ze, Zena je jen nedokonalé
zvire, které vidycky klame “ (citace z: Schiingel-Straumann 17).

Jestlize Cteme pfibé&h o stvofeni a o prvnim hiichu nezaujaté, dostaneme zcela jiny
obraz. Eva je ,, #¢lo z jeho (Adamova) t¢la “, rovnocenny prot&j3ek, a je mu postavena
po bok jako partnerka. Teprve ve vzajemném piifazeni muZe a Zeny je Elovék podobou
Boha. Podfizeni Zeny muZi se pojima jako dusledek hiichu. Je vysledkem viny a
selhani, je protiboZskym nepofadkem.V zasadé je vlastn& v raji stanoveno partnerstvi a
stejna diistojnost. Takovato interpretace by byla v nejvy3si mite spole¢enskou kritikou.
Tuto funkci by text nemohl plnit, protoZe naboZenska tradice se zcela nepatrnymi
vyjimkami Cetla prvni kapitoly Bible Zenam nepfatelskymi brylemi.

K témto vyjimkam patii mucednice Julitta, ktera se musela branit mytu ,,0 slabém
pohlavi“ a chybnému vykladu Bible: ,,Jsme z téze ldatky jako muzi. K obrazu Bozimu
Jsme stvorené, jako oni. Tviirce stvoril rod Zensky vnimavy ke ctnostem, stejné tak jako
rod muzsky. Nejsme tedy ve vSem muzim pribuzné? Nikoliv maso bylo z ného vzato ke
stvoreni Zeny, ale kost z jeho kosti. Proto dluzime Pdnu, stejné jako muzi, vytrvalost,
odhodlanost a trpélivost (citace z: Schiingel-Straumann 34).

Proti t&émto vyrokiim v§ak stoji ndzory Pavla, Augustina, Ambroze, Tomase
Akvinského, celé plejady teologu, ktefi formovali kiestanskou tradici.

Sexualni vykofistovani

Dohromady vedou tyto tfi myty nutné k sexualnimu vykofistovani. Pfili§ mnoho Zen je
od svého détstvi a béhem celého svého dospélého Zivota vystaveno nasili. Mame sice

k dispozici pouze malo dat, ale dokumentované piipady ukazuji, ze nasili vii¢i Zenam je
celosvétove rozsifeny problém.




Nasili muZi vii¢i Zenam a détem se projevuje riznymi formami:

¥ Domici nasili: Ve zpracovanych studiich se odhaduje, Ze domacimu nésili jsou
vystaveny dvé tfetiny nebo vice provdanych Zen. Zeny jsou posuzovéany jako majetek,
ktery je muziim dan k dispozici k uspokojeni jejich sexualnich choutek. Pro mnohé jsou
tyto formy nasili pochybenim proti ctnosti cudnosti. Proto se asto berou na lehkou
vahu nebo jsou zcela ignorovany. Ve skute&nosti to viak jsou zloginy nasili, podmanéni
a panovani.

Pornografie, sexudlni zneuZivani déti a mladistvych, prostituce: odhadem je
ro¢n€ nuceno k prostituci milion d&ti, vétSinou divky v Asii; ptiblizng 100 miliont
divek utrpi vynucené zmrzageni svych genitalii. V té souvislosti jsme jet& zdaleka
nepochopili rozsah Siroce rozsifeného primyslu sexualni turistiky, ktera soustavng
podporuje riizné formy pohlavniho vykofistovani, obzvlasté prostituci Zen a déti.
Znsasilnéni: Studie v Kanadg, na Novém Zélandu, ve Velké Britanii a v USA
vychazeji z toho, Ze kazda Sest4 Zena je jednou ve svém Zivot& znasilnéna.

# | Vraida a sebevraida: Vyzkumy ukazuji, Ze pres polovinu vrazd Zen pachaji
jejich soucasni nebo dfiv&jsi partnefi. Existuji dikazy ze zcela rozdilnych kultur, podle
nichz je nasili v manzelstvi hlavni pfi€inou sebevrazd Zen.

¥ Sterilizace, potrat a zabijeni déti: V n&kterych zemich se provadgji nitrod&lozni
testy k urCeni pohlavi s cilem utraceni Zenskych embryi. MnoZici se piipady nucené
sterilizace, potratu a usmrceni déti jsou pfizna&né pro svétovy fad, kde se na zeny a déti
pohliZi jako na spotiebni zboZi, kterého lze pouZit.

Utlak

Podle jedné chybné tradice musi byt , slabé pohlavi“ vedeno muZem. Tak se stavaji zeny
hickou nalad muzi. Po staleti jim bylo bran&no, aby se aktivn& podilely na
rozhodovacich procesech, tykajicich se jejich vlastnich Zivoti. Tento proces odlid3téni
Casto podporuji samotné Zeny, které jsou jeho ob&tmi. Ony samy bojkotuji pokusy, které
vedou k prolomeni zaarovaného kruhu jejich utlaku.

Popsané filozofické a teologické predsudky jesté stale siln& piisobi! A nesmi nas
piekvapit, kdyZ zjistime, Ze tragické zkuSenosti a bolestné nasledky zneuZiti a nasili
viiCi Zenim a détem jsou ignorovany, omlouvany, obhajovany, vadné vykladany nebo
zcela prehliZeny.

Moderni Zenské hnuti

V pribéhu dé&jin byla vzdy obdobi, kdy se Zeny vice neZ jindy domahaly uznani. Od
19.stoleti se datuje moderni Zenské hnuti pod nazvem , feminismus“. Pod timto pojmem
se rozumi teorie politické, ekonomické a socialni rovnosti pohlavi a ,,organizované
aktivity ve prospé&ch prav a zajmi Zen“.




Feministické Zenské hnuti soustfeduje svou pozornost na dalekosahle zanedbané dé&jiny

Zen. Dé&jiny byly z veliké vetsiny psany muZi pro muZe, ¥ena zistavala v pozadi.

Feminismus naproti tomy zpochybiiuje pievladajici socialni postoje, struktury a

perspektivy, které sexismus zvE&Ciuji.

»Feminismus“ je vystaven mnohym nedorozuménim.

Na riiznych mistech vyvolava vysoce zpolitizovany a &asto zaporny obraz bilé Zeny

Zapadu: Privilegovéna rasou a tfidou se sméle dotazuje na podstatu systémd a struktur,

které podporovaly vladnouci zajmy muzi Zapadu. Kde zde viak zistava Zena jiné barvy

pleti, ktera je chuda a Zije nékde v Latinské Americe, Africe &i Asii? Je nezbytna i

kritika se strany Zen jinych ras, tfid a kultur. Ta ukazuje v ostrém svétle rasistické,

spoleCensko-hospodarské a politické predsudky feministek zépadniho raZeni. U nich se

totiz Casto daji najit stopy stejného egoismu a pocitu nadfazenosti, jaké jsou spojeny

s ideologiemi Prvniho svéta. Na druhé strang se Casto pozadavky zapadnich bojovnic za
Zenska prava zleh&uji a nepresné zkoumaji. Jedni tyto Zeny nékdy okiikuji jako
»podvratné“ nebo jako »imperialistické“, jini je zase vyzdvihuji jako ,,ochrankyn&“ a
~partnerky“. Zeny, které se angazuji v boji za socialni spravedinost a lidskou distojnost
jsou pomlouvany a jsou Spatn€ chapény.

Tento rozpor miZe byt vyfesen jen v pfipadg, kdyZ se dnesni »feminismus“ spoji s cili
teologie osvobozeni.

Feministky jsou &asto povaZovéany za osoby, které nekonven&nimi prostiedky ohroZuji
stavajici socialni fad. A tak nemiZe prekvapit, kdyZ jsou vefejn& deklasovany jako
»hebezpeti pro spolednost*, zesméSiiovany a denuncovany jako »modropun&ocharky* &
»emancipacky“ — pravé témi muzi a Zenami, jejichZ socialni, politické a hospodaiské
zajmy jsou podporovany pomoci zachovavani sexistickych postojii a praktik.

V mnoha zemich svéta se zenské skupiny v priib&hu d&jin spojily s jinymi
humanitarnimi hnutimi. Vidyt mezi chudymi a bezpravnymi tvoti Zeny a jejich déti
vétsinu. Tak tieba ve Spojenych Statech byly v 19. stoleti bojovnice za prava Zen
soucasn€ odsuzovany a chvaleny za svou neutuchajici snahu o odstranéni otroctvi, o
reformu vé&zetistvi, o zasazovani se ve prospéch psychicky nemocnych a t&lesné
postizenych, o za¢lenéni pfist€hovalct, o protialkoholni hnuti, o volebni pravo ¥en a o
pacifismus. Socialn&-politicky vyzkum ukazuje, Ze tyto zkusenosti nejsou omezeny
pouze na Severni Ameriku. Témata a starosti, které feministky vyjadiuji a které
potvrzuji zkuSenosti Zen viude ve sv&t&, musime proto brat vazné a peélivé je zvazovat.
Moderni Zenské hnuti vedlo k rliznym propojenim. Solidarita a odpor uschopnily Zeny,
aby v mnoha kulturach prekonaly onen strach a stud, ktery jim dosud bréanil ohrazovat
se proti utlaku jich samych a jejich déti. Soucasny stav informovanosti ukazuje
sexismus takovy, jaky vskutku je: celosvétovy jev, ktery lze v riizné mite nalézt
na kazdém kontinentu, ve viech spole¢nostech a tridach,

Manifest Simone de Beauvoirové o sexismu

V roce 1949 zvetejnila Simone de Beauvoirovi pod titulem ,,Jiné pohlavi“ rozsahlou
historickou studii o stavu a roli Jen v zapadni kultute. Agkoliv nebyla Simone de
Beauvoirova prvni feministickou autorkou kritizujici systematicky sexismus, je urdité
nejtendjsi a mezinarodné nejznaméjsi. V priib&hu svych vyzkumi sledovala tato
francouzska filosofka sexulni, socialni, biologické a historické aspekty Zenstvi.




Ve svém 1sili o autentickou odpovéd na otazku ,,Co je Zena?“ si byla de Beauvoirové
zv]asté védoma skutetnosti, Ze po staleti na tuto otazku jednoduse svym zpusobem
odpovidali muzi, aniz by kdy vazng nazirali Gvahy, nazory, postoje a zkuSenosti zen —
jako Zeny. Muz nedefinoval Zenu jako takovou, ale ve vztahu k sob&. Definovana a
urfena byla tedy Zena muzem, nikoliv viak muZ Zenou. Simone de Beauvoirova
znazornila, jak zdkonodarci, tealogové, filozofové, spisovatelé a védci spolupracovali,
aby dokazali, Ze ,,si podfazené postaveni Zeny preje samo nebe a na zemi to je
uZitetné®. Co vSak de Beauvoirova piehlédla, byly jeji vlastni rasistické, kulturni,
politické a sexudlni predstavy, predsudky a zajmy, které byly dany jejim spoleSenskym
postavenim jako zapadoevropské intelektualky.

Presto byl jeji ,Manifest“ dilezitym prispévkem k d&jinam Zen tim, Ze zpochybnila
starou pfedstavu, podle které je osud Zeny nezméniteln& stanoven jejimi fyziologickymi,
psychologickymi a hospodaiskymi schopnostmi. Svym vyzkumem mnoha pficin, pro¢
byla Zena od nepaméti definovéana jako podiizena ,,druh4“, ukazala do nejmensich
podrobnosti, jaké neblahé nasledky mohou nadale tyto skute&nosti mit, a to jak pro Zeny

tak i pro muze. Jeji rozbor byl nepochybné hnaci silou pro vytvoreni nového védomi o
stavu a Uloze Zeny — v Evropé& i celosvétove,

Poznatky z rozboru sexismu

Prace Barbory Bovee Polkové ukazuje &tyfi rozli€né zpiisoby, kterymi lze &elit sexismu

ve spoleCnosti. I kdyZz ranné dilo Simony de Beauvoirové pfedstavuje syntézu téchto

smérd, zdiraziiuji rizné jiné autorky spise ten nebo onen smér, piipadné kombinace

dvou nebo tfi postupii. Specificka témata a pohledy, vyjadfené témito sméry, jsou tyto:

% Pohlavni role

Toto pfiblizeni se sexismu spo&iva ve spoleCensko-psychologickém rozboru rozdilnych

sexualnich roli. Pfedpoklada se, Ze Gtlak Zeny je pfimym diisledkem vnitiniho piijeti

spoleCensky definovanych pohlavnich roli. Tato teorie z toho vyvozuje:

*** Spolecenské systémy maji sklon pfipisovat jednomu nebo druhému pohlavi urcité

zpisoby chovani, vlohy a zajmy.

*** Definice toho, co je ,,muzské” piipadné , Zenské* je v riznych spoleénostech

proménlivé a je proto jasné, Ze je libovolna. Spogivaji na spolecenskych a nikoliv na

biologickych faktorech.

*** Pohlavni role jsou soustavng zesilovany a podporovany spoletenskymi institucemi

a strukturami (napf. rodinou, $kolou, naboZenstvim, médii, hospodafstvim, politikou,

zdkonodarstvim).

*** Kdyz se jednotlivci nepodtidi roli uréené jejich pohlavim, nejsou &asto brani

vazné& nebo jsou nazirani jako vadni.

*** Muzska role ma fadové vyssi hodnotu. Piinasi spoledenské ocenéni a zajistuje

piistup do jinych vysoce cenénych spoleenskych funkci.

*** - Moc* a ,rozum* charakterizuji muzské role, zatimco ¥enam se pfipisuje

»slabost“ a ,cit“. Toto stanoveni pohlavnich roli umoziiuje muzim vladnout Zenam.

*** Délba prace uréena pohlavim je diileZitym strukturnim prvkem: Produkéni a
rodukéni oblast je rozdélena, pii¢emz Zenam je piidélena ta druha.

% | Zisadni hodnotové rozdily: Dominujici muZska a alternativni Zenska kultura

Tento pfistup zdiraziiuje méné rozdilnost roli, ale spise vyznam zasadnich hodnotovych

rozdild, které mezi pohlavimi existuji. Podle toho je nedostateCnym feSenim pojeti, ze




by Zeny mély moZnost zlepsit si své postaveni pfevzetim muZskych roli. ProtoZe tento
smér zdiiraziinje, oznacuje a podporuje odli$né hodnoty u muze a Zeny a vyzdvihuje
pfitom kladné stranky Zenské kultury, jevi se mnohym jako vice wZenskostfednym*
(gynocentrickym) nez jiné sméry. Zaméfeni, spo¢ivajici na hodnotovém rozdilu

v podstaté zahrnuje:

*** Hodnoty jsou pfifazovany podle pohlavi: MuZské hodnoty zahrnuji agresivitu,
nezavislost, bojovnost atd., zatimco pasivita, zavislost, ochota pomoci atd. plati za

Zenské znaky. Ve skutetnosti viak ¥adn4 z téchto hodnot neni od pfirody muzska

nebo Zenska, ale jsou spoleCensky uréené a spotivaji na ustanovenych pohlavnich

rolich. VSechny uvedené vlastnosti jsou pro lidstvi muze & Zeny dilezité.

MuzZské hodnoty maji vétsi vyznam, vZdyt' predstavuji hodnoty vl4dnouci a

viditelné kultury spole¢nosti. Jsou méfitkem dospélosti a normality.

Zeny jsou sniZovany, protoZe zt€lestiuji alternativai kulturu. Mui jsou zéroveit
kolonizatory, protoze dobyvaji dudi a t&lo en jako , cizi kulturu®.

*** - MuZi se spoltuji v duchu muské soustavy hodnot. Zeny na druhé stran& ziskévaji
dvojité spolecenstvi; nebot’ aby mohly pre¥it v prostiedi muZské kultury, musi se
orientovat v obou soustavach.

Kdyz se odvolame toliko na muzské hodnoty jako agresivitu, nezavislost,
bojovnost, nastane spoletensk4 krize. Nebot uznat neschopnost, pasivitu, zavislost,
ochotu pomoci jako lidské vlastnosti vede k institucim a systémiim, které nejsou

....... _ schopny akceptovat rovnost pohlavi.

% Mocensky vztah mezi muem a Jenou

Teorie , rozboru moei“ nezpochybiiuje v 24dném piipads dileZitost ulohy pohlavi a

rozdilt hodnot pii utlateni eny. Tvrdi viak, e odlidné role a hodnoty jsou symptomy

utlaku, nikoliv jeho piigina. Teorie se soustfed'uje na moc, kteron maji muzi a nikoliv
na zpiisob jak si ji prisvojuji. Rozbor moci konstatuje:

***  Muzi maji moc a privilegia plynouci z jejich pohlavniho statutu. Tim maji
otevienou moznost Zeny nejriizngj$im zplisobem utlaovat, co také &ini.

Je v zdjmu mui si svoji moc a privilegia uchovat. Schopnost utladovat druhé

znamena vice moci, bez ohledu na to, zda &lovek sam je i neni utladovan.

MuZi ovladaji pozice politické a hospodaiské moci ve spolegnosti a vylucuji

z nich Zeny.

Manzelstvi se stava instituci utlatovani a pohlavniho zotrogeni.

I'kdyZ jsou muzi &asto utladovani systémem, ve kterém iji, neni to tyZz druh

utlaku, kterému je vystavena Yena, totiz na zakladg svého pohlavniho uréeni.

MuZi mohou Zeny utlatovat brutalni silou, ale téZ jemnéj§imi zpusoby pouziti
nasili: omezenim politickych prav, moznosti uplatnéni, vzdélani, finanéni
nezavislosti ...

Hospodaiiské vyko¥Fistovani

Tato teorie spatiuje v utladovani Zeny znitujici a odlid$tujici nastedek
vykofistovatelského hospodarského systému. Na zikladg toho vidi v socialisimu
zakladni piedpoklad pro osvobozeni Zeny. Toto socialistické zaméteni zastava
nasledujici nazory:

**% [tlak Zeny vyplyva ze spoletensko-hospodafského obrazu svéta: ena je
»viastnictvi“. V t¢ mife v jaké je idea soukromého viastnictvi zdsadng spjata

s kapitalistickymi strukturami, je utlateni Zeny v primé souvislosti s kapitalismem.

Kapitalismu sexismus slouZi, nebot mu dava dvé pracovni sily za cenu jedné. Muz
by si nemohl dovolit placenou praci bez neplacené prace Zeny.

Zeny jsou laciné pracovni sily. Dostanou za stejnou praci mensi mzdy. Jejich
hubené mzdy snizuji platy a zvy3uji zisky zam&stnavatels.
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*** Osvobozovaci boj Zen se nesmi oddélovat od jinych osvobozovacich bojt, jinak
slouzi kapitalismu.

Sexismus a kiestanstvi

Shora jsme ukézali, jaky zaporny vliv ma zcela konkrétni vyklad zpravy o stvofeni a
piibéh prvotniho hfichu. Tento aspekt je nutno podrobit bliz§imu zkouméni.

Kfest'ansky feminismus resp. sexismus v cirkvi

Po ziskdni doktoratd z filozofie a teologie na univerzit& ve Freiburgu ve Svycarsku se
Mary Dalyova vratila do U.5.A. a uvefejnila v roce 1968 knihu s titulem , Cirkev, Zeny
a druh¢ pohlavi“. Prace Dalyové byla podiobna a odhalila spoluvinu kiestanskych
cirkvi — a obzvlasté fimsko-katolické cirkve — na rozsifeni obrazu Zeny, ktery Zenu ve
steiné mife idealizoval i poniZoval.

Nasledovala vyznamna dila jinych teoloZek, biblistek a historiek. Uvnitf cirkve,

v akademickém svété i ve spoleénosti dosla tato dila velkého uznani. Odvazila se nazvat
pravym jménem nékteré hoiké a tragické skute&nosti, za které cirkev nese
spoluodpovédnost resp. ke kterym se chova dvojznatné& nebo ke kterym miéi. Badatelky
ukazaly, Ze diskriminace Zen uvniti cirkve piispéla k v&tsi diskriminaci téZ v tzv.
kiestanské spoleCnosti. Prosadil se zavér, Ze pohlavni vykofistovani, moralni
nactiutrhani a spoleCenské podmanéni Zeny v priib&hu dé&jin mélo naboZensky rozmér.
Pastoracni zanedbavani, duchovni utlaCovani, vylougeni z knézské sluzby a teror v
pronasledovani Carodéjnic se pocitaji ke zkuSenostem, které musely kiestanské zeny

v déjinach protrpét.

Badatelky dolozily na piikladech ze viech stoleti trvalého a vieobecné rozsifeného
~démona pohlavniho pfedsudku®. ObZalovana nebyla toliko cirkev jako d&jinna
instituce, ale téZ cirkev jako Zivouci ,, Télo Kristovo®“. Vidi cirkev pieduréenou k tomu,
aby tohoto ,,démona“ vymytila ze vSech svych projevii. Miizeme viak konstatovat, Ze
dost mistnich cirkvi a biskupskych konferenci béhem poslednich tficeti let tuto
odpovédnost z&asti uznalo.

Mnozi teologové a teolozky zacali pievladajici vlivy promyslet zcela nové. Ptaji se po
zenské tvafi Boha, po misté Zeny v fadu stvofeni a po vyznamu spasy pro vétsi polovinu
lidstva. A takto — vedle cilii vyslovovanych jinymi teology osvobozeni — jsou stale
znovu pokladény otazky viry a spravedinosti, které jedine&nym zpiisobem odraZeji
zkuSenosti Zen.

Tvorba v&domi Zen v cirkvi

$oeg

Zapadni kiestansky feminismus vznikal ve stejné dob& jako rozvoj politické teologie

v nékterych astech Evropy, s vystoupenim teologie osvobozeni v Latinské Americe,




§ vystoupenim Cerné teclogie ve Spojenych Statech a v Jizni Africe, jakoz i se zarodky
domorodé teologie v Africe, Asii a Oceanii. Na viech kontinentech stanovovaly nové
teologické hlasy prorockou povinnost cirkve ,, prekonat a odstranit Jakykoli druh
socidlni nebo kulturni diskriminace v zdkladnich pravech clovéka z divodu pohlavi,
rasy, barvy, spolecenského postaveni, jazyka nebo ndabozenstvi“ (GS 29).

Béhem Casu zalaly tytéZ hlasy jak jednotlivé, tak spole&ng, vyjadfit velmi vaznou
otazku a konfrontovat Boz lid s daleZitym problémem: Jestlize je spolecenska
diskriminace v rozporu s BoZim planem, nejsou tedy diskriminace v cirkvi samotné
odchylenim od Krista a ranou na Kristové Té&le?

TeoloZky na celém svété, mezi nimi mnohé, které naleZely k prvnim Zenim

s akademickymi teologickymi tituly, inspirovany evangeliem a povzbuzeny dokumenty
Druhého vatikanského koncilu, vnesly do povédomi skandéalnost a nigivé dusledky
sexismu v cirkvi. ProtoZe existuje zasadni spojitost mezi viemi formami diskriminace a
lidského utladovani, bojovaly za solidaritu mezi lidmi. Poukaz na mnohem horsi
projevy diskriminace v jinych kulturach nesmi ovliviiovat boj za pravo Zen ve vlastni
kultufe. VytlaCovani Zen na okraj, které jsou nuceny k prostituci, aby uZivily své déti,
vykofistovani nimezdnich d&lnic v tovarnach, v soukromych domacnostech a
zeme&d¢€lstvi je v piimé souvislosti s vylouenim Zen z ufadd cirkve. Kazdé naboFenské
ospravedliiovani podcetiovani, podmatiovani a vyloudeni Zen, dané tim, e jsou Zenami
a ne muZi, ovliviiuje distojnost a hodnotu kazdé Zeny a v kone&ném désledku ohrozuje
dokonce distojnost a hodnotu kazdé lidské osoby.

Vyzva zprostfedkovana vystoupenim teoloZek

V poslednich letech poskytla stale &etné&jsi literatura o tloze a situaci Zen v cirkvi
zdroje, podklady a uvahy pro volné pouZiti. Pozoruhodné byly v této souvislosti i
védecké a pastoraCni piispévky fimsko-katolickych teolozek. Ty vyvolaly kladné i
odmitavé reakce uvnitf cirkve i mimo ni. Vadéi biblistky, vedeny , hermeneutikou
pochybnosti*” trvaji na tom, e musi byt provedena historicko-kritick4 prestavba d&jin
Zen a jejich piispévku v po&atcich kiestanstvi. Jen tak totiz mohou Zeny dosahnout jim
piislusejiciho mista v kifestanské tradici a astedné je znovu dobyt. Androcentrismus,
patriarchalismus a misogynie ovlivnily vyvoj kfestanstvi, jeho déjepis a vyklad Pisma
svatého. To vedlo k pokratujici tradici, ve které ziistava Zena nejen v ustrani, ale je
Cin€na neviditelnou nebo je posuzovana jako podeziela. Rostouci chapani téchto
souvislosti tvofi pro dnesni Zeny zéklad naléhavého a nezpochybnitelného prani ke
zmén€: Zadaji nazpét to, co jim bylo vzato, ukradeno nebo odpirano. Alzbéta Schiissler-
Fiorenzova k tomu tika: ,, Prani vrdtit viastni Zenské déjiny do déjin ranného kfestanstvi
a trvani na tom, Ze déjiny Zen tvori integrdlni soucdst déjin prvnich kestanii znamend
wydat se soliddrné s nasimi predchiidkynémi hledat nase koreny a pamatovat na Jejich
utrpeni, boje a moc jako zen* (19).

Rada teologli a duchovnich spravei pfipousti; Ze prestavba kiestanskych podatkd ma
zasadni dileZitost pro zvladnuti sexismu v cirkvi. Dokud je sexismus spolu s mnoha
dalimi formami diskriminace nadale v souladu s Pismem* a dokud je ospravedliiovan,
nese za to odpovédnost uitelsky tfad cirkve. Biblické texty museji byt chapany na

* Recké Hermeneuo = &eni textu z urditého hiediska. Minéno je zde, ¢&ist Bibli s podezienim, Ze tvaf Zeny
byla v piibézich zahalovana.



zakladg jejich zakladniho zaméru. Cht&ji BoZi lid osvobodit a ne utlaCovat. Kfestanské
feministky hledaji pravou spiritualitu, ve které by jejich lidstvi jako Zen a jejich stvoreni
»k obrazu Bozimu“ bylo brano vazng. Kritizuji proto pravem pievahu muZskych obrazi
Boha — jakoz i moc t&chto obrazii upeviiovat sexistické postoje. Dilo Rosemary Radford
Ruethersové ukazuje, Ze nejde prost& o obrazoborectvi nebo o popieni tradice. Daleko
vice jde o to znovu objevit v biblickych textech a ve staletich duchovni literatury Zenské
obrazy Boha.

Prestavba zdrojii kiestanstvi a znovuobjeveni Zenské podoby Boha maji pro
spoleCenstvi kiestani dalekosahlé nasledky. V praktickém zachizeni se sexismem
budou pfezkoumavana a zbystfovana teologicka tvrzeni a v pastora¢ni praxi bude s
témito novymi poznatky konfrontovana cela cirkev. Musi se v praxi nauéit posuzovat
také z hlediska Zen vyznam Zivota a smrti, miru a valky, lasky a nenavisti, spasy a
hfichu, stvofeni a zaniku, zloby a smiteni, osvobozeni a utlaku, moci a bezmocnosti,
nadéje a zoufalstvi, zdravi a nemoci, viry a neviry. Jestlie cirkev nevezme vazné
Zenskou perspektivu, bude spoluodpovédna za odsouzeni nes&etného mno¥stvi ¥en k
dalSimu mi€eni a k jejich vytladeni na okraj spole¢nosti.

FrantiSkénska vyzva

Sexismus predstavuje obrovskou vyzvu pro frantiskanskou rodinu. Ta si musi poloZit
otazku, do jaké miry podlehla sexistickym pfedstavam a mechanismim. Jen tak bude
dnes moci dat svédectvi pravého sourozenectvi.

Volani po tom byt si vzajemné sestrami a bratry

Pro nas frantiSkanky a frantiSkany patii k nasledovani Krista také piedstava byt viem
lidem sestrami a bratry. Jsme povolani poznat skute¢nosti a Zivotni podminky, které
utvareji viru a chapani sebe sama lidi, s nimiz Zijeme a kterym slouZime. To samo vsak
jeste nestaci. Mgli bychom se také vzit do jejich obav a do jejich hotkosti, do jejich
utrpéného poniZeni a vylougeni, tak jako se tehdy FrantiSek zasadil za lidi, zavrzené
spolenosti v Assisi. Tak budeme pomahat hojit rozd&leni mezi pohlavimi. Jako bratii a
sestry v jedné rodiné miZeme podat svédectvi o moznosti tvotivého spole¢ného sdileni
Zivota mezi muZi a enami. Avsak i yvnitf frantiskanské rodiny jsou okolnosti, kterymi
bychom se méli zabyvat ve svétle poznatkd, ziskanych hlub§im studiem
frantiSkanskych pramend.

# | Kerikalismus®

K témto okolnostem patfi klerikalismus v cirkvi a v prvnim fadu. Pod klerikalismem
rozumime vykon moci skupiny na zikladé jejiho zvlastniho postaveni, naboZensky
podminéného. KnéZstvi je vSeobecné spojovano s moci, privilegii a prestizi. To je nutno

® fec.: kleros = udel, podil; kierik = pistusnik kiéru, viasiné ,»Stav vyvolenych®.




z hlediska Bible a frantiskanské tradice podrobit kritice a sice pohledem laika a
v souvislosti s nagim udebnim listem zv143ts z perspektivy Zen.
Klerikalismus je forma cirkevniho Gtlaku. Vyjadiuje, nakolik postaveni, hodnosti, moc
a hospodafské vyhody vedou k povySovani nad neknézi nebo k jejich pfezirani. Tuto
skuteCnost jsme si zv1a5t& uvédomili v neddvné minulosti. Nebof teprve po desitky let
trvajicim zéapase s cirkevnimi institucemi mohlo byt dosazeno, Ze byl prvni fad uznan
jako bratrstvo, které se nedefinuje ani jako kn&?sky fad ani jako Cisté laicky rad.
FrantiSek byl jahen. Jako takovy naleZel také k duchovenstvu. Aviak zakladni
podminkou jeho spoleCenstvi bylo bratrstvi. Kn&i si nesméli v svym spolubratrim
osobovat Zadna prava. V tom smyslu jsou vyznamné dvé anekdoty bratra Jiljiho. Prvni
kritizuje klerikalni teologii z hlediska jedné staré Zeny, druha kritizuje klerikalni kazani
z pohledu nevzdélaného laika, s kterou se ztotoziuje Klara z Assisi: , Jednou fekl bratr
Jilji k bratru generdlu Bonaventurovi: ‘Otce, dal ti Bith mnoho schopnosti? My jsme
nedostali Zadnou. Co musime my nevzdélani a hloupi konat, abychom byli spravedlivi?’
Generdl odpovédél: Kdyby Bith clovéku nedal zddnou Jinou schopnost, nez Ho milovat
— stacilo by to.’A bratr Jilji se zeptal: Miize nevzdélanec milovat Boha stejné jako
vzdélanec?’ Generdl odvétil: ‘Stard zena Ho mize milovat Jesté vice nez ucitel
teologie. " Uchvdcen vasni vyskocil bratr Jilji, Sel do zahrady, k mistu s vyhledem na
mésto a zvolal: ‘Mald, chuda, stara zeno, jednoducha a hloupa, ty milujes Pdna Boha, a
dovedes Jej milovat vice nez bratr Bonaventura.” Uchvécen a bez pohybu tak zistal stat
pe i hodiny “ (Zivot bratra Jiljtho). Druhy piib&h tika: ,,Jeden bratr z Anglie, profesor
posvatné teologie, kdzal jednou v pfitomnosti svaté Kldry a bratra Jiljitho v kidgstere San
Damiano. Uprostred jeho Feci zvolal brarr Jiljl ve vytrsent: ‘Mie Profesore, mié, nebor
Ja chci kdzat. ‘Onen ihned zmlknul. Ve vytrzeni Ducha Boziho nalézal bratr Jilji
skvostna slova. Po chvili Fekl profesoru: 'Bratre, dokondi ted Fec, kterou jsem zacal.’
Profesor prevzal opét své kdzani a dokoncil je. Kayz to vidéla blahoslavend Kldra Fekla
Jasajicim duchem: "Dnes se spinilo pFdni naseho nejsveétéjSiho otce Frantiska. Jednou
mi Fekl: ,, Velmi si preji, aby klerici mezi mymi bratry byli tak pokorni, aby i profesor
teologie prerusil své kdzdni, kdyz si laik vezme slovo. “ Rikdm vdm, bratri, ten profesor
mne vice povzbudil, nez kdybych ho vidéla kfisit mrivé (Zivot blazeného J iljiho).
% Muisky vyklad pramena
Po staleti byly spisy Frantiska a ranné frantiskanské prameny zkoumany, prekladany a
studovany hlavné muZi a vétSinou pro muze. Predpokladalo se, Ze pohled vzdélanych
frantiSkant plati pro vSechny &leny frantiskanské rodiny. ProtoZe pohled muZe neni
nutné zavazny i pro Zeny, vedlo to k jednostrannosti v teologickém vzd&lavani a
duchovnim vedeni sester.
Takové vzdélavani bylo z dnesniho hlediska nejen zuZené, omezené a tak piipadné i
povySené, a tim nezodpovédné. Teprve rozsifeni intelektualniho obzoru aucta
k teologickym a duchovnim pohlediim ¥en umoziluji nesexisticky pristup k pramentim.
Navic se v poslednich letech rostouci po&et Zen z druhého a tfetiho fadu pridruzil
k muzim pfi védeckém studiu a pastoraénim vyuZiti frantiSkanskych pramend.
Dokazaly, Ze vyklad frantidkanskych textl z pozice muZe ved] vii&i Yenam dokonce
k posileni nepratelskych postoja, vychazejicich z mySleni a konani Frantiska (srov. NR
12,2 C 112n,; LM 5). Jejich vyzkumy a uvahy také ukazaly, jak peclivé zkoumani
pisem umoziiuje vyvazeny pohled na frantiskanské prameiy.
% Zachdzenis franti§kinskymi prameny :
V 1.2, jsme citovali jeden z mnoha piikladd z frantiSkanskych prament, ve kterém je
Zena ztotoZilovana se zlem nebo s hiichem. Takovéto negativni zam&feni vii¢i Zenam je
mimo jiné zaloZeno na strachu muj, Ze budou Zenou svedeny a Ze se dostanou do
zavislosti na ni,



Kdyz ¢teme tyto odstavce dnes, jsou zjednoduSen€ mozné nasledujici reakce:
*** Pievezmeme zaporny obraz Zeny ve frantiSkanskych pramenech. Pak ale nejsme
schopni obraceni a zmény.
*** Dvojaky obraz Zeny ve frantiSkanskych pramenech nechame bez povsimnuti. Pak
ale podvédome podporujeme sexismus, ktery tam je vyjadien.
*** Zkresleny pohled na Zeny v pramenech povazujeme sice za zasadné chybny, ale
v konkrétnim Zivoté mu pfiznavame jeho platnost a pravdivost. Pak ale pfispivame
i nadale ke snizovani hodnoty Zeny.
Jsme toho nazoru, Ze vyznamné a osvobozujici prvky ve vykladu prament zustaly
skryty nebo nebyly védomé vzaty v Gvahu. Pak musime tradici rekonstruovat a
prameny Cist nove.
Z na$eho dne$niho stanoviska je pfipustna a zodpov&dna pouze posledni reakce.

Rekonstrukce frantiskénskych pramenti

Vztah Franti$ka k Zenam nam osvétli jeho postoj vaci vladé, privilegiim a vaznosti
vyznamnych lidi.

= FrantiSek, Klira a etika soucitu
Podle minéni severoamerické psycholozky Carol Gilliganové stoji jednotlivec pred
rozhodnutim nechat se vést pfevazne bud’ smyslem pro spravedinost nebo smyslem pro
soucit. Tvrdi, Ze v souladu s kulturnimi podminkami pfevladd u muzi smysl pro
spravedlnost, u Zzen v§ak soucit.
Etika spravedlnosti je urCovana pravy, pravidly a soupefenim, naproti tomu etika
soucitu vztahy, zodpovédnosti a spolupraci.
Nézory Frantiska k ,, Minoritas“ (srov. NR 2; Lm 26) a sluzebnému viidcovstvi (srov.
Nap 4; NR 4) jsou poznamenény janovskym chapanim ,uednictvi“ (Jan 13,1-20) (srov.
LM 14; 2 C 217). Odtud definuje nové moc, autoritu a posluSnost. Role a funkce
»ministra“ (latinsky sluZebnika) se odliSuje zasadn€ od stavajici role priora (latinsky
prvniho), (srov. NR 4; Nap 4). Takto vznik4 alternativa k hierarchickym
strukturam jinych fadovych spoleCenstvi jeho doby.
Frantisek a Klara se pokouseli podporovat a pestovat uCednictvi rovnych podle JeziSova
svédectvi. Ve svych tehdejsich feholich zahrnuli nejen etiku spravedInosti, nybrz i etiku
soucitu.
Schopnost obou vidét Zivot ,,pohledem matky* je pfivadi k tomu, Ze vedle spravedinosti
zduraziiuji téz zodpovédnost a starost (srov. NR 4; PR 10). Kladli veliky ddraz na
vzéjemné vztahy bratfi resp. sester. Instituce a struktury jsou sice pro n€ diilezité, ale
jeste dileZit&j3f jsou vztahy (srov. NR 5; PR 10).
Sourozenectvi, jak mu rozumel Frantlsek, bylo nezavislé na dobrém chovani ¢i selhani
jednoho bratra (srov. PR 11). Usili o ,»pravé vztahy“ povazoval FrantiSek v Zivoté
spoledenstvi za podstatnéjsi a nezbytn&jsi, neZ pféni korektniho jednani ve smyslu etiky
spravedlnosti (srov. Nap 3, Lm).
KdyzZ dnes uvazujeme o ,,Minoritas - Byt mensi“, musime do okruhu Zebraku,
malomocnych, vyvrzenych a okrajovych skupin zahrnout i Zeny. Takto se solidarita se
Zenami a ,,ziti mezi nimi“ (srov. NR 9; 16) stane zasadni otazkou: Co to pro
frantiSkanskou rodinu znamena4, kdyz Zeny — nikoliv ze svobodné volby, nybrz
v disledku utlatovatelskych struktur — musi v cirkvi a spole€nosti hrat roli , Minores™ ?




Jako bratfi a sestry mame pfileZitost s touto otazkou rist prostfednictvim etiky
spravedlnosti a soucitu.

4 Solidarita a odpor k patriarchitu: Frantisek, Donna Pica a biskup Guido
Pro feministické mysleni pati kritika patriarchatu k novym poznatkim. Zprava o
pronasledovani Frantika otcem se tak jevi v novém svétle. Otec Bernardone se snai
prosadit sva piéni a své plany poniZenim, podmané&nim a fyzickym nasilim (srov. 1 C
12; 3dr 17, LM 2). FrantiSek odmit byt osobn&, politicky, hospodaisky a cirkevné
ovladan a v disledku toho se zitka moci, privilegii a prestize svého otce.

V tomto konfliktu otec — syn zasahuje Dona Pica. Ze solidarity se svym synem se stavi
proti svému muzi — s plnym védomim osobniho rizika, které bylo s timto rozhodnutim
spojeno (srov. 1 C 13; 3dr 18; LM 3).

ProtoZe svého syna vysvobodila ze zajeti otcovskych fetéz, je i ona tyrana svym
muZem, ktery v ni vidi ,.kolaborantku* s neptitelem, tj. se svym synem Frantiskem.
Kdyz vid€l Pietro Bernardone, Ze jeho moc v domécnosti je zpochybnéna a podkopana,
hleda soudni rozhodnuti. ProtoZe FrantiSek jiZ podléha cirkevnimu pravu, obraci se
Pietro Bernadone na biskupa Guida, ktery sam je patriarchaln& privilegovanym muzem.
Ten mél v BoZim jménu zajistit autoritu, Sest a naroky otce.

Avsak Guido se stavi na stranu Franti§ka, pfi plném védomi toho, Ze takové stanovisko
se odchyluje od tradic, za kterymi jinak obvykle stavala i samotn4 cirkev.

Guido se samozi'ejmé& mohl tohoto rozhodnuti vzdat. Ale po svém setkani s FrantiSkem
nemohl rozhodnout jinak.

I my jsme na zaklad& tradovanych nespravedlnosti v diisledku patriarchalnich struktur
stavéni pfed rozhodnuti podobna tém, které méli pred sebou FrantiSek, Donna Pica a
biskup Guido. ZdrZet se nazoru nebo nejednat neznamens neutralitu, nybrz kolaboraci
ili a Gmysly mocnych.

E Vystupovat proti dom4cimu nisili: Bezejmenn4 ¥ena

V piib&hu nejmenované vznesené Zeny, které byla svym muZem hriizyplng tyrana (srov.
2 C 38; LegPer 27; LM 11), se obraci pozornost pfedevsim na obréaceni jejiho muZe.
Cteno o&ima Zeny, stoji v popfedi rozhovor Frantiska s ob&ti domaciho nasili. Jedna
vdana Zena se citila byt povolana ke zdrzenlivosti a dostala se tak do konfliktu se svym
muZzem. Prostfednictvim Frantiska pfichzi onen muz k néhledu, e jeho Zena ma pravo

Zit svoje povolani a rozhodovat o svém vlastnim téle. Spole&né se piipojuji k cesté&
okani.

%% Jesté jedna vivaha o vyloudeni Zen: Pani Jakuba, Klira a Jeji druzky.

Piibéh ,,Bratra Jakuby“ zaujima ve frantiskanské tradici zvlastni postaveni. Je piikladem

toho, Ze pravidlo, stanovené samotnym Frantidkem, podle kterého nesmély 2eny

vstoupit do Porciunkuly, bylo zneplatnéno (srov. 3 C 37n.; LegPer 101). Také

rozhovor, vedeny mezi Frantiskem a jeho bratry ohledng jidla s Klarou a jejimi

druZzkami, klade otazku po diivodech a okolnostech pro »pravidla® a jejich ,,vyjimky*

(srov. Kv 15).

Pro Jakubu, Kléru a jeji druzky byly dvete klauzury otevieny. Z tehdy jasného diivodu

zde pravidlo jiZ neplatilo.

To mimochodem ukazuje, jak suverénné FrantiSek zachazel s pravidly. Zvolani

»Oteviete dvefe a pustte je dovnitf — nebot’ na§ “bratr Jakuba’ nemusi ustanoveni pro

Zeny plnit“ je znamo aZ dodnes. Samoziejm& musime z dnesniho hlediska poznamenat,

Ze k tomu nebyla nutna Z4dna zména pohlavi. Vylouceni Zen, protoZe jsou Zeny, je,

pokud se tyka frantiskanské rodiny, zasadné nepiipustné.

] Uznat duchovni viidcovstvi Zen: Klira

Nase chapani Klary se v poslednich letech zvysilo. Ve svych spisech se jevi jako silna

Zena a duchovni privodkyn&. Samotny Frantidek hledal jeji radu (srov. Kv 16) a ona




sama kladla kviili své chudobé po cely Zivot odpor vii¢i cirkevni autorit&. Byla
jednoznaéné vic, neZ ,,malou rostlinkou® svatého Frantidka. Také pro papeZe Rehote IX.
byla Kléara duchovni autoritou, proto ji pfi své navitévé v San Damiano poZadal, aby u
stolu Zehnala chiéb (srov. Kv 33).

Duchovni viidcovstvi Klary se ukazuje i v jeji korespondenci se svatou Anezkou
z Prahy. Doprovazi jako Zena duchovni cestu AneZky a podporuje ji v jejim stietu o
duchovni samostatnost i vii¢i papeZi.:

. Co uz drzis, drz pevné! Co konds, konej vytrvale a nikdy nepoustéj, ale klidne,
radostné a hbité jdi po cesté k velké blazenosti v tichém ndsledoven. Pospichej, ale dej
pozor, aby se na Tvé nohy nezachytilo néco z pozemského prachu. Never a nesouhlas
s ni¢im, co by té chtélo od tohoto Dredsevzeti odvrdtit, nebo ti na zavodni drize kladlo
Dprekazky. Béz o zavod k dokonalosti dokonalosti, k niz t& povolal Duch Pané, abys
splnila své sliby Nejvyssimu (srov. Z 50), “ (2. An).

Jeste zietelndjsi je Klafino vyslovens Yenské sebevédomi v feholi. Poprvé v d€jinach
piSe Zena Feholi pro Zeny. Ve formulaci svého »poZehnani“ podtrhuje Zenskou formu
- feti, coz je pro tradiéni cirkevni formu zcela neobvyklé.

Pozehnani

Ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého. Amen.

Moyje sestro i moje dcero Anezko! Nas Pan té DpozZehnej a chran! Necht ti rozzdri tvar a
Je ti milostiv! Kéz k tobé obrdti svou tvir a da ti sviij pokoj!

Ja, Kldra, sluzebnice Kristova, sazenicka naseho blazeného Otce Frantiska, tvoje sestra
a tvoje i ostatnich Chudych sester matka, trebas nehodnd, (licet indigna) prosim naseho
Pana JeziSe Krista pro jeho milosrdenstvi a na primluvu jeho nejsvétejsi Matky Marie,
svatého Michaela, knizete andéli, naseho blazeného Otce Frantiska a viech Bozich
svétcii a svétic (sanctorum et sanctarum), aby ti nebesky Otec udélil a potvrdil na nebi i
na zemi své nejsvétéjsi pozehndni. Na zemi at ti mezi svymi sluZebniky a slufebnicemi
v bojujicim kfestanstvu (inter servos et ancillas suas in Ecclesia sua militanti) ddva vice
milosti a costi, na nebi at’ ¢ ve vitézném kfestanstvu, v zdstupu svych svétcii a svétic
(in ecclesia triumphanti inter sanctos et sanctas suas) povysi a pocti.

Zehndm ti ve svém Zivoté i po své smrti, sec stacim i vic nes stacim, veskerym
pozehndnim, kterym Otec milosrdenstvi v nebi i na zemi poZehnal a stile Zehnd své syny
- adceery (filiis et filiabus) a kterym kazdy duchovni otec a duchovni matka (pater et
mater spiritualibus) pozehnali a stdle Zehnaji své duchovni syny i dcery. Amen.

Po viechen cas miluji tvou dusi i vsechny tvoje sestry. Prosim té, abys horlivé
zachovadvala, co jsi Panu slibila!

Nas Pdn bud s tebou po vsechen cas a dej Buh, abys vidycky byla v ném. Amen.

?&ﬁ% Zenski podoba Uk¥izovaného: Pani Chudoba

V souvislosti s rozhodnutim se pro chudé (srov. UL 19) byla feé o fascinujici knizce ,
ve které se mluvi o , pani Chudob&“. Toto dilo z poloviny 13. stoleti, ona tzv. , Umluva
svateho Frantiska s pani Chudobou®, bylo dosud chapano pfilis uzce z pohledu ctnosti
chudoby. Cteme-li je o&ima Zen, ptijdou ndm na mysl zcela jin4 hlediska. Diive ne
budeme mluvit o tomto dile, cht&li bychom se bliZe zminit o dfevéném kiizi, ktery
vznikl patrné v 8.stoleti a ktery nese nazev » Volto Santo* (= svaty obli¢ej). Na tomto
zobrazeni, které mizete vidét v domu v Lucce, ma UkfiZovany na sob& dlouhou
rukéavovou tuniku jako kné&Zské roucho. Napodobeniny, které kupci rozsifili a% do
Francie, Holandska a na sever Némecka, zprostiedkovavaji zcela , Zenskou® podobu
UkfiZovaného. To zavdalo pri¢inu k legend& z 12. stoleti o ukfizované svetici jménem
Kummernis (= zarmutek) nebo Wilgefortis (= silng, svata wvile).




Legenda vypravi, jak Kiimmernis jako dceru pohanského krale zadal za Zenu jeden
princ. Kiimmernis se vSak zdrahala kvili slibu vérnosti, ktery dala Kristu, jemuz se
zaslibila. Jeji otec ji tedy uvrhl do Zalafe a poté, co Kristus vyslysel jeji prosbu o
znetvofeni muzskym plnovousem, ji otec za trest dal ukfiZovat.

Kult svaté¢ Kimmernis se rozsifil po celé poloving Evropy a zistal Zivy az do 19.stoleti.

~ Je znamo kolem tisice pisemnych a ikonografickych svédectvi, k tomu kapli, nespocet

dékovnych darii a zafazeni této mytologické lidové svétice do fimskych anald svatych
s vlastni slavnosti 20.Cervence. To doklada oblibu kultu, ktera zcela zieteln& odpovida
hluboke touze lidové zboznosti po svatosti, v niZ je sexualita v kladném smyslu
»Zrusena“.
Piiklad vroucnosti Gcty ukazuje jeden d&kovny obrazek, ktery byl ve druhé poloving
18.stoleti v€novan v Inneringen z vdé&nosti za vyslySeni modlitby sv. Kiimmernis.
Vd&na prosebnice se nechala sama zobrazit, jak klegi s nové narozenym kojencem pred
svétici.
V sou€asnosti existuje Cast€ji ,,nadpohlavni“ zobrazeni UkfiZzovaného, podobng jako
tento UkiiZovany vzdy nese rysy piislu$né kultury v Africe, Asii, Oceanii a Americe.
Z hlubin naboZenské predstavivosti Zen vystupuje dnes Zenska tvat Ukfizovaného a
naléza své umélecké vyjadfeni, napf. v kontroverznim zobrazeni Krista britskym
umeélcem na poCatku osmdesétych let. Podobn& tomu mohlo byt s pani Chudobou.
V nejnov&jsi dobg ziskaly citaty z Bible, které jsou v, Umluvé svatého Frantiska s pani
Chudobou* uvadény, novy vyznam ve svétle moderni exegeze. Casto je ztotoiiovano
puasobeni a postoje pani Chudoby s jednanim Bozim. ZkuSenost, kterou bratfi s pani
Chudobou prozivaji, se napadné shoduje se vztahem, ktery viadnul mezi izraelskymi
proroky a Jahvem. Literarni Gtvar, ve kterém se FrantiSek s ,,pani Chudobou® snoubi, je
snoubeneckou mystikou v literatufe moudrosti, prorockych knihach a Pisni pisni.
Milovany tvoti s milovanou jedno t&lo a jednu dusi (srov. 2 C 55; 70). ,,Pani Chudoba“
je tedy podstatné spojena s Jezi§em Kristem. Je jeho milovanou nevéstou, se kterou je
spojen nerozluénym svazkem. Miizeme si také pripomenout, jak Bible hovofi o
moudrosti (= Sophia). Dnes se fika, Ze ona je Zenskou tvati Boha. Stejnym pravem by
se v disledku toho mohlo fici: Pani Chudoba je Zenskou tvafi Ukfizovaného.
. Iy v3ak jako vérna nevésta a jeho milovanad pritelkyné ses od ného nevzddlila ani na
okamzik. Ano, tim méné ses vzddlila od jeho boku,cim vic jsi vidéla, jak Jjim druzi
Ppohrdaji. Nebot kdybys ty s nim nebyla byvala, nebyli by mohli vsichni jim tak
opovrhovat “ (SC 20).
» 1ys ho nenechala na holickdch az k smrti, a to k smrti na kfizi (Fp 2,8). A na
samotném kFiZi, kdyz uz jeho télo bylo obnazené, kdyz rozevrel ndruc a jeho ruce i nohy
byly probodené, trpéla jsi s nim, a to tak, Ze na ném nebylo vidét nic slavnéjsiho nez

pravé ty“ (SC 21).

Zeny byly vedeny k tomu, aby se s UkiiZovanym ztotoZnily.

To mnohdy vedlo k pasivité a k mi¢eni vii&i bezpravi a ttlaku vieobecng, ba dokonce
k pfijeti vlastniho utlaku jako Zeny. , Pani Chudoba“ naproti tomu stavi osvobozujici
obraz spasného utrpeni, zrozeného ze solidarity a odporu. Zapojuje se beze strachu a
vasnive do tajemstvi kiize. Celou svoji existenci pfijima Boho&lovéka, jako , ¥ena“ jej
objima a zt&lesfiuje jej ve své vlastni bolesti. Skrze jeji radikalni a niterné spojeni

s Ukfizovanym vyzyva pani Chudoba bratry, aby zanechali veskeré samolibosti a
sebeuspokojeni. Vyzyva své sestry, aby prekonaly sebelitost a zoufalstvi:

~At vds neodstrasi velikost boje a nesmirnd ndmaha, protoze se vam dostane bohaté
odmény. Méjte oci upreny na JeziSe: Od ného nase vira pochdzi a on ji vede

k dokonalosti. Misto radosti, kterd se mu nabizela, vzal na sebe k#iz a nic nedbal na
urazky (Zid 12,2). Pevné se drite nadéje, kterou vyznavite (Zid 10,23). Vytrvale bézte
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béh o zavod, ktery je vam urcen (Zid 12,1), za laskou! Potrebujete vytrvalosti, aby se
vam, az vykondte Bozi vitli, dostalo splnéni slibu (Zid 10,36)“ (SC 66).

Zaveéretné poznamky

V tomto ucebnim list€ Slo o to, rozpoznat pfedsudky, skresleni a slepa mista, které nas
pohled matly a bré.nily nam v nasledovéni Krista. Sexismus je socialni hfich, a jako
takovy je rozsifen prave tak jako rasismus, tiidni my3leni a militarismus.

Pfi nasi zvlastni, frantiskansky ovlivnéné touze vydavat svédectvi o spoleGenstvi
BoZské lasky, Trojjedinosti, bychom byli radi, aby osvobozujici podnéty, které vyvijime
ve svych riiznych kulturach, umoznily plnou Gdast a lidskou diistojnost viech bratii a

Na zaklad& nageho presvédCeni, ze ,Jenom ve vzdjemném davani a prylmam miiZzeme
dospét k nasemu ﬁantlskanskemu poslani* (Mattli 2) chceme piijmout vyzvu vystoupit
a bojovat proti vSem zjevnym i skrytym formam sexismu. Musime si osvojit prednostn&
se rozhodovat pro utlaenou Zenu.

Cirkevni a frantiSkansk¢ prameny

Dokumenty cirkve




CvicCeni

1. cvifeni:
Cirkevni pohled

Oblastni a narodni biskupské konference po celém svété priznaly, e existuji formy
socialni nespravedinosti, které sniZzuji diistojnost Zen. V nasledujicich vyiiatcich

z oficialnich cirkevnich prohlaSeni v Africe, Asii, Latinské Americe a U.S.A. budou
uvedena témata a doporudeni k nesnazi Zen.

1. Ze zavérecného dokumentu 4. plenirniho zasedini Federace asijskych
biskupskych konferenci, Tokio, 1986:

»3.3. Laici a té¢kosti asijskych Zen

3.3.1. Mezinérodni media neustale potvrzuji, jak turismus a zabavny pramysl vyuZiva,
zneuziva a odlidstuje asijské Zeny. To je viak pouze jeden aspekt soudasné situace
asijskych Zen.

Hodn€ bezpravi zakouseji jak z tradi¢nich kruhd, tak v diisledku nového pramyslového
a hospodafského potadku. TéZce na né doléhaji nucené stiatky, véno, biti a usmrcovani
Zenskych potomkd jesté v téle matky; mnohé Zeny to vede k zoufalstvi a sebevrazdam.
Modemi priimysl vyuZiva jejich pracovni silu tim, Ze plati nizké platy za t&€zkou praci
Zen v kamenolomech a na stavbach mistnich a nadnérodnich firem. Zena je
diskriminovana na trhu prace a zneuZivana i v domécnosti. Asijsk4 spole&nost pohlizf
obecné na Zenu jako na druhofadé stvofeni. To jsou nékteré skutetnosti v Zivoté
asijskych Zen, které naléhaveé volaji po zméng.

3.3.2. Na druhé strané lze v Asii nalézt hluboké a opravdové uznani Zeny. Zena je
povaZovéna za stfed rodiny. V kritickych okamZicich je to pravé ona, o kterou se ostatni
opiraji. Podil, ktery maji na pokroku Zeny jako pracujici, 1ékatky, advokatky, vedouci
firem, iCetni, politi¢ky, ucitelky apod. je uZasny, pfes viechny prekazky, které jim
tradice stavi do cesty. I v cirkvi dosahly Zeny vyznamnych véci, predevsim ve skolstvi,
Ppé¢i 0 nemocné, katechezi, spravé a jako kompetentni &lenky pastoraéniho tymu.

My jsme jim tentokrate v naSich shroméazdénich naslouchali a 1épe si uvédomili nekteré
skuteCnosti a pravdy, které se tykaji tlohy Zeny v Asii.

3.3.3. Zena je — v plném smyslu slova — lidska osoba, nezavisle na jakékoliv rase, tfidg,
kmenu nebo naboZenstvi. Je stvofena ,k obrazu BoZzimu“. I na ni se vztahuje bozské
povolani, starat se spoluodpovédné o stvofeni (Gn 1,27). Tragickym zpiisobem byl tento
obraz a tato podobnost Bohu poniZena, rozdupana a nejrizn&j$im zpisobem potladena.
Proto Zeny volaji k Bohu o osvobozeni.

My sami jsme toto hotké voléni slySeli, nebot’ zde vyslovily své nejhlubsi pfani o
distojnost a svobodu a pfipomenuly nam, Ze Marie je Matka Bozi a Ze, jako Zena,
jedine¢nym zplisobem spoluplsobila s JeZiSem, aby mohlo pfijit kralovstvi jeho Otce.
Proto neni pouze lidskou nutnosti, ale piikazem evangelia uznat Zenskou polovinu
lidstva a znovu nastolit jeji diistojnost, aby bylo Zendm umoZné&no pievzit jejich
pravoplatnou roli ve svété a v cirkvi.
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3.3.4. Tim maji laici ve svych oblastech piisobnosti mimotadnou povinnost, at to je

v hospodafstvi, vzdélani, v hromadnych sd&lovacich prostredcich, v politice ¢i
vefejnych sluzbach, ctit a branit diistojnost Zeny a ménit postoje, politiku, praxi a
zékonodarstvi, ktera pfispivaji k diskriminaci a utladeni Zen.

3.3.5. Ale i v Bozim lidu, v cirkvi, musi byt uznana celistva, lidska ddstojnost Zeny.
Nebot' cirkev nemiize byt znamenim BoZiho kréalovstvi a eschatologickym
spoleCenstvim, pokud nebude zavazng ctit dary, které Duch Svaty zarugil 7ené a pokud
Zeny nebudou mit Zadny podil na ,svobod& Bozich d&ti‘. Zeny narokuii pedil na
cirkevnich ufadech a na rozhodovacich procesech cirkve, ktery jim je zarugen.

3.3.6. Pak se cely BoZi lid stane vérohodnym znamenim pro diistojnost a svobodu Zeny
ve spole€nosti a ve svét€; a cirkev pak bude moci hovofit tak, jako Z4dna jiné instituce,
0 nouzovém stavu asijskych Zen a stat se jejich mluvéi.«

2. Z dokumentu 3. vieobecné konference latinskoamerického episkopatu
(CELAM) v Pueblu, 1979:

133, 0. Zena

Pfes to, Ze se v riiznych Castech dokumentu hovofi o Zen& jako o fadové sestie, o Zend
v rodin€ atd., zkoumame zde jeji konkrétni ptispévek k piitomné a budouci evangelizaci
Latinské Ameriky.

Situace

834. K jiz znamému odsunuti Zeny stranou v disledku kulturnich atavismii (prednostni
postaveni muZe, nerovné odméiiovani, nedostatetna vychova atd.), které se projevuje
tim, Ze v politickém, hospodaiském a kulturnim Zivot& neni Zena témef zastoupena,
ukazuji se nové formy jejiho odsouvani stranou ve spole¢nosti, ktera je ovladana
konzumnim myslenim a hédonismem. To zachazi aZ tak daleko, e se ena stava
objektem konzumu, pfi¢emz se jeji vykofistovani zamluje zaminkou, e se jedna o
moderni vyvoj (pojetim v médiich, erotismem, pornografii atd.).

835. V mnoha naSich zemich stoupla Zenska prostituce, at’ uZ vlivem stisnéné
hospodaiské situace &i zostfené moralni krize.

836. V pracovnim sektoru zjiffujeme, Ze vydané zakony na ochranu Zeny nejsou
dodrZovany nebo jsou obchazeny. V této situaci nejsou Zeny vzdy organizované, aby
vyzadovaly dodrzovani svych prav.

837. Zena je v rodinach, v diisledku své pracovni ¢innosti mimo préaci v domacnosti
pietiZena a v nemalo piipadech musi na sebe vzit viechnu odpovédnost, kdyz muz
rodinu opusti. '

838. Pozornost si zasluhuje Zalostné postaveni Zenskych zamé&stnankyii domécnosti,
nebot’ jsou svymi zamé&stnavateli ¢asto zneuzivany a vykofistovany.

839. V samotné cirkvi neni Zena mnohdy v dostatené mife ocetiovana a na
pastoraCnich iniciativach se téméf nepodili.

840. Jako kladné naznaky v3ak Ize vyzdvihnout pomaly, ale rostouci podil Zen na
ukolech souvisejicich s budovanim spole¢nosti, jakoZ i nartist Zenskych organizaci,
které usiluji o podporu a za¢lenéni Zen ve viech oblastech.

Reflexe

Rovnost a distojnost Zeny

841. Zena je stejné jako muz podobna Bohu. ,Biih stvofil Eloveka, aby byl jeho
obrazem, stvoil ho, aby byl obrazem Bozim, jako muze a Zenu je stvofil* (Gn 1,27).
Ukol ovladnout svét, pokragovat v dile stvoreni, byt spolustvofitelem s Bohem, nalezi
tudiz Zen€ stejné jako mui.
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Poslani Zeny v cirkvi :

842. Jiz ve Starém Zakon¢ nachazime Zeny, které mély v Bozim kralovstvi dilezité
ukoly, jako Marie, sestra MojZiSova, Anna, prorokyné Debora a Chulda (2 Krél 22,14),
Rut, Judita a dalsi.

843. V cirkvi ma Zena podil na darech Kristovych a §ifi jeho svédectvi Zivotem viry a
lasky jako Samatanka (srov. Jan 4), jako Zeny, které doprovazely Pana a slouzily mu
svym majetkem (srov. Lk 8,2), jako Zeny na Kalvarii (srov. Jan 19,25), jako Zeny
vyslané samotnym Panem sdé€lit apostoliim, Ze vstal z mrtvych (srov. Jan 20,17), jako
Zeny v prvnich kiestanskych spoleenstvich (srov. Sk 1,14; Rim 16,1-15).

844. Obzvl4ste to viak Cini jako Maria p¥i Zvéstovani, ktera bezpodmine&n piijima
slovo Pané€ (srov. Lk 1,26 a dale), ktera navstivila Alzbétu a sdélila ji piitomnost Péna a
slouZila ji (srov. Lk 1,39-45), v Magnificatu, kde prorocky zpiva o svobod& Bozich déti
a o vyplnéni zaslibeni (srov. Lk 1,46 a dale), ktera porodila Slovo BoZi a dovolila
klan€ni t€m v3em, ktefi je hledali, at’ to byli prosti pastyfi & mudrci z dalekych zemi
(srov. Lk 2,1-8), pii ut€ku do Egypta, kde na sebe bere disledky podezieni a
pronasledovani, jehoz pfedmétem je BoZi Syn (srov. Mt 2,13 a dale), ktera vzhledem

k tajemnému a tcty hodnému chovéni Pana vse ve svém srdci uchovavala (srov. Lk
2,51), které byla vnimava k potfebam lidi a tim vyvolala mesiagské znameni a zkraslila
oslavu (srov. Jan 2,1-11), ktera pod kiiZzem pevn&, v&rné a verejné JeZiSe matefsky
objala, kterd s celou cirkvi touZebn€ ofekavala plnost Ducha (srov. Sk 1 a déle), kterou
vidime pfijatou v nebi, ktera je liturgicky uctivana s odkazem na tu Zenu, které je jako
symbol cirkve zobrazena v Apokalypse (srov. Zj 12).

845. Zena musi svymi vlastnimi schopnostmi u¢inng pfispivat k poslani cirkve svoji
Ucasti v organech pastoratniho planovéni a koordinovani, na katechezi atd. (srov. RM
49,50). Moznost pfenést na Zeny funkce, které nepfedpokladaji sv&ceni, jim otevie nové
cesty ucasti na zivot€ a poslani Cirkve.

846. Zduraziiujeme zvlastni roli Zeny jako matky, ochrankyng Zivota a vychovatelky

v rodiné.

Poslani Zeny ve svété (SpoleCenstvi a spoluplisobeni je spoleény ukol)

847. Usili o osvobozeni v nasich narodech zahrnuje téz lidskou podporu Zeny jako
,znameni Casu’, které se opira biblické pojeti vlady lovéka, ktery byl stvofen ,jako mu¥
azena“. ’

848. Zena musi byt pfitomna v realit& doby a svym charakterem Zeny pfispivat spolu

s muZem ke zm&né€ spole¢nosti. Hodnota Zenské prace nesmi slouZit vyluéné

k uspokojovéni hospodaiskych potieb, ale musi byt prostfedkem k posileni jejiho
osobniho rozvoje a k vybudovani nové spole€nosti.

Zavér

849. Cirkev je povolana k tomu aby pfispéla k lidské a kiestanské podpote Zeny tim, Ze
ji pomaha prekonavat vedlejsi postaveni, v kterém se pfipadné naléza, a piipravuje ji na
jeji poslani v cirkevnim spoledenstvi a ve svété.«

3. Vyiatek z Pastyiského listu katolické Biskupské konference U.S.A.
sHospodarska spravedlnost pro v§echny, katolické socidlni ueni a americké
hospodairstvi“, Washington D.C., 1986:

»@) Déti v chudobé

176. Ne&které skupiny jsou postizeni chudobou siln&ji, nez jiné. Nejtizivéjsi je patrné
vzrist poCtu chudych déti. Dnes je jako chudé hodnoceno kazdé &tvrté americké dit& do
Sesti let a mezi Cernosskymi détmi kazdé druhé do Sesti let. Poet déti, Zijicich




v chudobg stoupl v letech 1973 az 1983 o 4 miliony s vysledkem, Ze nyni je ve
Spojenych Statech vice chudych déti, nez kdykoliv pfed rokem 1965 (31). Problém je
zvlast€ zavazny u rodin, kde je Zena samoZivitelka, v nichz je chuda polovina viech
déti. Dvé tietiny CernoSskych déti a skoro tii &tvrtiny latinskoamerickych déti jsou
chudé.

177. Velmi mnoho chudych rodin s détmi nedostava od vlady Zadnou podporu, nemaji
zdravotni pojisténi a nemohou platit za lékai'ské oSetfeni. Méné neZ polovina déti je
ockovana proti nemocem, kterym lze piedejit, jako jsou zaskrt a détska obrna (32).
Chudg¢ d&ti jsou znevyhodnény jiz dokonce pied narozenim; jejich matky nemaji pfistup
ke kvalitni t€hotenské pé¢i. Jsou proto vystaveny daleko vétsimu riziku predCasného
porodu. RovnéZ je mnohem vétsi riziko, Ze jejich déti maji nizkou porodni vahu, jsou
t€lesn€ a mentaln€ znevyhodnény a b&hem prvniho roku Zivota umiraji.

b) Zeny v chudobé

178. V uplynulych dvaceti letech dramaticky vzrostl poZet Zen v chudobg (33). Tuto
skupinu tvofi matky samoZivitelky a Zeny s nedostatednym pifjmem, souvisejicim

s rozvodem, smrti manZela nebo odchodem do diichodu. Vice ne? tietina viech rodin,
které zaviseji na Zen€, jsou chudé. U menSinovych rodin s Zenskou predstavenou
pievysuje pocet chudych 50 procent.

179. Diskriminace Zen v oblasti plati je dileZitou pfi¢inou této vysoké miry chudoby.
Mnoho Zen pracuje, ale ziistavaji chudé, protoZe jejich mzdy jsou pfili§ nizké. Zeny,
které kromé& domécnosti pracuji na plny uvazek po cely rok, vydélaji pouze 61 procent
toho, co vyd€laji muZi. Proto plna zamé&stnanost Zeny sama o sob& neznamens -
odstranéni chudoby u Zen. Statisice Zen maji pracovni misto na plny Gvazek a piesto
jsou chudé. 60 procent Zen pracuje pouze v 10 pracovnich oborech a vétsina novych
pracovnich mist leZi v oblastech nizkych mezd a omezenych moznosti ristu. K tomu je
mnoho Zen vyslovené diskriminovéano, pokud se tyka platu a mzdy, pracovists a
moznosti ristu. V disledku toho se vétsinou dostanou na pracovni mista nizko
zafazend, co se tyka odmétiovani a postaveni, ktera davaji maly pocit jistoty, odborové
teméf nejsou organizovana a nabizeji jen nepatrné moznosti ptivydélku. Takova
diskriminace je nemoralni; je nutno podniknout kroky k odstran&ni déisledkd sexismu ve
spole¢nosti.

180. Dalsim ddleZitym bodem, ktery je nutno podrobit diskusi, je zodpovédnost Zen pii
vychové déti. Pfes mnohé zmény v rodinném a manzelském Zivot& za posledni desetileti
maji Zeny v této oblasti stale hlavni zodpovédnost. Kdyz selze manZelstvi, zistavaji déti
nadale vétSinou u matky, ktera nese i finan&ni odpovédnost za jejich zaopatieni. Zeny
Casto vychazeji z toho, Ze vystoupi z pracovniho Zivota, vychovaji déti a podfidi tomu
svoje rozhodnuti, tykajici se kariéry a zam&stnani. V jinych ptipadech nejsou z ddvodu
své ulohy vychovatelky déti zam&stnavany anebo pfijaty na Iépe placena mista. K tomu
se pfipojuje skutecnost, Ze vét§ina rozvedenych Zen a matek — samozivitelek, nedostava
pro své deti Zadné vyzivné. V roce 1983 dostala tuto podporu méné nez polovina Zen,
které maji narok na vyZzivné. Nadto jenom polovina dostala nejvyssi obnos, ktery jim
nalezel. Je$té méné je Zen (14%), kterym jsou pfiznany alimenty a mnohé starsi Zeny,
které mnoho let pracovaly v domacnosti a jako vychovatelky déti, kon&i v chudobé
(36). Takové Zeny jen t&zko shangji praci a maji problémy zajistit si zdravotni
pojisténi.“




4. Vynatek z Pastyiského listu katolickych biskupi z Ugandy ,.Bud’te mymi
svédkynémi! Povolini a poslini Zeny v cirkvi a ve spole¢nosti®, 1996;

sModerni cirkevni uceni o Zenich

11. Veskeré moderni socialni u¢eni o aktivni (<asti laikd v cirkvi jasné ukazuje, jak
nezbytn€ nutné je zachazet s Zenami spravedlivg, a to jak v cirkvi, tak ve spole¢nosti.
Vyzyva kazdého, kdo pracuje v pastora¢ni sluzb& nebo ve vefejnych Gfadech, aby
napomahal spravedlnosti ve vztahu k Zenam a tim je posiloval a umoztioval jim pievzit
jejich opravnénou roli v cirkvi a ve spole&nosti.

Toto uceni je obsaZeno v nasledujicich dokumentech, jejichZ studium a pouZivani
katolickym Zenam durazné doporuCujeme: _

Evangelium vitae (1995)

List papeze Jana Pavla II. Zenam (1995),

a mediim: Moderni forum k podpofe role Zeny ve spoleSnosti (poselstvi papeze
Jana Pavla II. ke 30. Svétovému dni sd€lovacich prostfedki, 1996).

e Familiaris consortio (1981)
e Sollicitudo rei socialis (1987)
e Mulieris dignitatem (1988)
e Christifideles laici (1988)

e Redemptoris Missio (1990)
e Centesimus Annus (1991)

e Veritatis splendor (1993)

e Ucitelky miru (1994)

®

®

L

13. Za zvlastni zminku stoji africka synoda, ktera se sefla ve dnech 10. dubna aZ 18.
kvétna 1994 v Rimé&. V4aZné se zabyvala postavenim, povolanim a sluzbou Zen v cirkvi a
spoleCnosti. Vyslovila pozadavek: ,,Poskytnout Zeng kvalifikované vzd&lani, aby byla
piipravena na svou zodpovédnou roli manzelky a matky, a také proto, aby se ji oteviely
vSechny spolecenské moZnosti, ze kterych se ji jak tradiéni tak moderni spole¢nost snaZi
bezdlivodné vyfadit. Synoda se modli za to, aby Zené& bylo vraceno misto, které
odpovida jeji skuteCné podstatg, a které ji, diky jeji jiz davno provéfené zodpovédnosti,
nalezi“.
Synoda si pfeje, aby Zeny:

e se plné€ zapojily do rozhodovani uvnitf cirkve

e piijaly vedouci pozice v cirkvi

e doporucily nové sluzby pro Zeny v cirkvi a

¢ piipomnély pozadavek spravedlivé odmény pro pracovnice a spolupracovnice

v pastoracni praxi.“

3. Z pastoraéniho listu Petera Seiichi Shirayanagiho, tokijského arcibiskupa,
»Soucit s druhymi®, 1997:

----------------------------------------------------------------------------------------------------------

»3. Problémy cizinky v japonské rodiné

Problémy, s kterymi se musela vyporadat jista cizinka v jedné japonské roding jsou tak
velké, Ze je nemiZeme nechat bez pov§imnuti ani z pastoraéniho, ani z lidského
hlediska.
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Dvounérodnostni manZelstvi ma vétsi sklon ke komplikacim, nex manZelstvi mezi lidmi
stejné narodnosti. K omezenim, danym nedostatenou znalosti pristuného jazyka,
piistupuje rozditnost kultur a zvykd.
Vezmeme-li st jako piiklad Zenu z Filipin, kters se provda za Japonce, potom mtzeme
porozumét nastedujicimu. Na Fitipinach je rodina obvykle velka. Davani a brani hraje
velikou roli a vytvati staty komunikadni proud. V Japonsku, kde je rodina mat4 a m4 jem
malo déti, neexistuje témek vitbec Zadny dialog. To znamens, 7 velmi &asto je Zena
sama doma a Cekd na manzela, ktery p¥ichazt donm pozde. Je-ti tchyn€ mistni, je mtad
manZetka — cizinka Casto vtazena do sport mezi svym manzelem a jeho matkou. Je také
mnoho piipadd muzd, ktefi biji své zeny, kdyZ jim nejsou po viti.
V piipad€ Margarity to bylo takto: Tii roky po svatb€ ji muz jednoho dne zcela
neoCekavang, bez jakéhokoti predchoziho rozhovoru, oznamil, Ze se zamilovat do Jiné
Zeny a chice se rozvést. Zaplatil by ji cestu zp&t na Fitipiny. Po dlouhych tahanicich byli
rozvedeni, ale poniZeni, které si tato Zema vytrpéla od svatby aZ do rozvodu, je pro nas
Japonce zcela nepochopitelné.
V nékterych rodinach, v nichz nem4 ema 4dné blizké prétete, ani nikoho jiného, na
koho by se mohta obrétit o radu, se pro ni stava nemoznym ventitovat vnittni tlak a
nakonec se psychicky i télesné zhroutt. K tomy plistupuji Zeny, které sihnou po drogach
¢i atkoholu. Vime i o lidech, kteft zcela ztrati svoji osobnost. Nastésti znala Margarita
jednu fadovou sestru, kterou mohta pozadat o radu, a ta méla pratele v cirkvi. Ti byl jeji
zachranou.
Prosim vas, méjte aspoii jedno zbyteéné skivko pro ony cizinky, které jsou provdany za
Japonce, a zvazte, jak miZete i vy trosku ulehgit jejich bidu a izolaci, kterou zakouSeji.“

y.
2. Jmenujte hlavni Zadosti jednotlivych biskupskych konferenci.
3. Jak zareagujete na tyto vyzvy vy osobn&?

2. cvicenti:

Nibozensko — feministické perspektivy

V nasledujicim textu zjistuje sr. Caroly Osiekova vyznam a nutnost obrécent

v kiestanském spoletenstvi ve véci sexismu.

»Obréaceni znamen4 poznani nové pravdy, podle kterého to, co bylo dfive piijatelné, jiz
nemuze byt nadale ptijimano; znamens to viak té¥ prani zménit se a sladit vlastni Zivot
$ novym néazorem. Mordlni obrdceni, o kterém se vétSinou miuvi, vyZaduje vzdat se
toho, co bylo poznano jako zvracené a hifsné (i kdyz to tieba nebylo vzdy jako takové
vniméano), a opravit to podle nového chapéani. Vite k obrécent neni vzdy spjata

s potiebou doznat vinu a bezpravi. Intelektucdini obricent mize zahrnovat nézor, 7e v
disledku neznalosti a nedostatku osvéty nebylo dosud mozné jednat nebo smyslet jinak.
Duchovni obrdcent je mozné protvat jako povolani k novému Fivotninmu stylu bez
naznaku toho, Ze dfivé&jsi styl byl bezpodminetné chybny. Znamens to pouze to, ze
diivejsi styl jiz neni vhodny. Takto mohou vSechny procesy obracent kombinovat
jednotlivé prvky uvedenych tii variant.



Dilezité neni to, co bylo dfive, ale to, co je uznavano za ,spravné* pro soudasnost a
budoucnost. Kofenem htichu je zdrahani obratit se a uznani nutnosti obratit se. Hrichem
je pycha a sebeuspokojeni, nebo sebelitost a zoufalstvi. P¥i prvni moZnosti se zdrahime
nahlédnout vlastni neschopnost a vlastni ubohost af individualni nebo kolektivni; pfi
druhé nechceme pfiznat, Ze pycha a sebeuspokojeni v sob& nesou moznost k ptekonani
sebe samého. KaZdé spravné vyboteni z této slepé uli¢ky ptedpoklada ochotu
k obréceni, tzn. schopnost odhlédnout od sebe a piijmout n&co od druhych.
KdyZ pfemysli o obraceni véfici feministka, vidi jeho okamZitou a zietelnou nutnost
v institucionalni cirkvi. Systematicky utlak, osoovani a podcefiovani Zeny ve jménu
evangelia nepottebuji Zadné dalsi diikazy. I kdyZ existuji urgité vyjimky, teologicka i
prakticka kiestanska tradice jako celek vZdy uznévala z4sadni rovnost pohlavi pred
Bohem a jejich zakladni rozli§nost. Sexismus a paternalismus se projevuji negativné
tfemi zplisoby jak na Zeny, tak na mu¥e. Zaprvé upiraji Zenam institucionalnim
zplisobem lidskou diistojnost tim, e je na zdklad€ pohlavi vyluéuji od kazdého pfistupu
k sakralni oblasti a k vedoucim funkcim, Zadruhé se pokouseji udrzet teologické
ospravedlnéni tohoto Gtlaku, aby se zdal patriarchalni postoj ve jménu BoZim
pravoplatny. Zatfeti je sexismus Skodlivy nam vem, protoze zkresluje uvédoméni,
takZe jak utladovatelé, tak utlatovani nevédomky prejimaji svoje predepsané role a
ztotoZiiuji se s nimi. S napadenim ddstojnosti Zeny je souCasné napadena distojnost
muZe, nebot’ jsou-li Zeny degradovany na ob&any druhé tfidy, ponechava se muzim
iluze, Ze prvotadi jsou jen oni, Ze to odpovida BoZim zdmé&rim a proto se to neda
zménit. Timto zplisobem se cirkev podili na strukturalnim nasilj proti Zenam; na
strukturalnim nsili, které nejen v tichosti trpi osobni nasili, ale dokonce je podporuie.
ProtoZe zde hovotime o ,spoledenském a cirkevnim strukturalnim pochybeni‘, je
moralni obraceni potfebné. Patriarchalismus je formou tfidniho chapéni, tj. podfizeni
jedné spolegenské skupiny druhé. Zastava hierarchicky pohled na lidskou spolecnost,
pii které podmariovani a podmanitelnost charakterizuji stavajici formu lidskych vztahi a
znemoZiiuji rovnocennost muze a eny. Tento nazor rovn&s znemoZiiuje rovnost pred
Bohem, nebot’ socialni podminky a kulturni vlivy jsou nevyhnutelnymi faktory pfi
vychové jednotlived nebo skupin. Takto se stava idesl ,rovnocenného nasledovani
vSemi‘ (Kvitky), po kterém vlastng Zeny touZi, zcela nedosazitelny. To je hiich proti
lidskosti a proti Bohu. Institucionalni cirkey je vyzyvana i k intelektualnimu obréaceni.
Nestaci doznat hii§nost, pokud ti, ktefi se hfichu dopoustéji, nenahlédnou, prog jednali
hfi$né. Feminismus je v rozvinutych zemich &asto obvitiovan, Ze je elita¥sky, povrchni a
bezvyznamny pro skute&né problémy svéta, jako jsou chudoba, hlad, nemoc a politicky
utlak. Stejné tak jsou pokusy o odstran&ni diskriminace Zeny v cirkvi vnimany jako
sobecké a uzkoprsé, nebot’ se pry od angazovanych kfestani o&ekiva mnohem
dilezit&jsi aktivita v boji o spravedlnost ve svéts.
Kdo vznasi takovéto namitky nevidi, Ze je spojita souvislost mezi viemi t&mito
problémy, nebot’ vzdy jde o lidskou diistojnost, ktera je zratfiovana institucionalni
diskriminaci a o lidska prava, ktera jsou upirana. Zde existuji nejvétsi rozdily. Namitka,
Ze ani ve spoleénosti, ani v cirkvi, neni ¢as na to, abychom se starali o prava Zen,
protoZe mame na praci o tolik dileit&jsi véci, je ustupem od Ustiedni otazky. Pokud se
jako vzdy zasazujeme o uznani lidskych prav a lidské distojnosti, pak nemiize byt
spravné opustit &ast tohoto tikolu ve prospéch jiného hlediska. Kazdé intelektualni
obréaceni nese se sebou piehodnoceni v duchovni oblasti. Jsme povolavani
prostfednictvim prorockych hlasti en k hlub§imu proZivani nasledovani Krista?
Nejenom lidsky pocit pro ,fér play‘ nas vola ke spravedinosti; a nejenom nase
demokratické zkuSenosti a idealy nas vyzyvaji, abychom uznali celistvou distojnost
viech lidi, ale také se zde jedna predevsim o poZadavek evangelia. Zeny dnes vyzyvaji
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cirkev, aby uskutetnila to, co je zde pozadovano. Jejich hlas ma svij podil na rozvoji
tajemstvi Boziho zjeveni v dé€jinach.

VSeobecné poznani pravdy o nas samych — a tim téZ o Bohu — vyZaduje ¢as. V rannych
staletich kfestané nezpochybfiovali moralni ospravedInéni otroctvi az do chvile, kdy se
jejich svédomi pro tuto otazku probudilo. Po tom, co se pravda jednou prosadila, trvalo
dal3i staleti, nez z toho byly vyvozeny diisledky, ale jednou poznana pravda nemohla
byt zneplatnéna nebo ignorovana. Podobné je mozné hovofit o kolonialismu

v novovéku nebo o ospravedinéni valky v souCasnosti. Sem patfi i patriarchalismus. Tak
jako v pfipadé otroctvi, byly i u kolonialismu a valky doposud odsuzovany jako
moraln€ zvrhl¢ pouze jejich utladovatelské a nejnapadnéjsi projevy, v ramci ,nutnych*
opatfeni k udrzeni lidské spole¢nosti v mezich a pofadku. Mezitim se vSak zménily i
naSe predstavy o piiméfené cené€, kterou nutno platit za udrZeni poradku. Existuje fad,
ktery je udrzitelny jen pokud jsou vSechny nepatfi¢né hlasy uml€ovany. Existuje ale
take jiny fad, ve kterém se mnohé riznorodé nahledy ne]prve v ucté vyslechnou, tak ze
nakonec vedou ke spolupraci. Nabozensky feminismus vyzyva viechny lidi k obraceni,
aby vSichni spolecné, bok po boku a ruku v ruce, ve spole€enstvi rovnocennych
ucedniki a uCednic se zasazovali o vymyceni viech forem ttlaku a osvobozeni viech
utlacenych.“

1. Uved'te konkrétni ptiklady na tfi riizné metody, které pouZiva sexismus a
patriarchalismus proti Zenam a muzim.
2. Coby bylo mozno zavést na moralni, intelektualni a duchovni Grovni pro usnadnéni

3. cviceni:

Lidska prava a lidské vztahy

V nasledujicich vyhatcich z ,,Pacem in terris“ a ,,Gaudium et spes” ukazeme, jak
vSeobecna cirkev upozoriiuje na lidskou distojnost Zen a na Bohem stanovena zakladni
prava vSech lidi.

Z encykliky papeze Jana XXIIL ,,Pacem in terris“, 1963:
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,,41. Na druhé¢ strané je vieobecn€ znama skute¢nost, Ze Zena se podili na vefejném
Zivot€, coz se mozna déje rychleji u kiestanskych narodd a pomaleji, aviak v celé $ifi, u
narodd, které jsou dédici jinych tradic a taktéZ jinych Zivotnich forem a mravii. Zena,
ktera si je v souCasnosti stale vice védoma své lidské distojnosti, je na hony vzdalena
nechat se povazovat za bezduchy pfedmét & pouhy nastroj; daleko vice si jak

v domécim Zivote, tak ve stat€ narokuje prava a povinnosti, které odpovidaji diistojnosti
lidské osoby.“




2. Z pastoralni konstituce 2. vatikinského koncilu ,,Gaudium et spes®, 1965:
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»29. Pokud se tyka rliznych fyzickych schopnosti a rozliénych duchovnich a mravnich
sil, nestoji zajisté vSichni lidé na stejném stupni. AvSak ka?da forma diskriminace v
zakladnich spole€enskych a kulturnich pravech Elovéka, af uz kviili pohlavi nebo rase,
barvé pleti, spoleCenskému postaven, fe¢i nebo naboZenstvi, musi byt prekonana a
odstranéna, nebot’ odporuje BoZimu planu. Je odsouzenihodna skute&nost, Ze platnost
téchto zakladnich prav ¢lovéka stale jesté neni viude zajisténa; napiiklad kdy? je Zend
upirana svobodné volba manzela a Zivotniho postaveni nebo stejny ptistup ke vzd&lani a
kultufe, jaky maji zaru¢eni muzi.“ -

1. Vyhledejte tii spolecenské, védecké, hospodarské a nabozenské trendy, které v
cirkevni nebo spolecenské oblasti cirkev povzbudily k tomu, aby vystoupila proti
sexismu.

2. Identifikujte naproti tomu tfi procesy, které slouZily k tomu, aby cirkev se této cesty
zdrzela.

3. Vyméiite si s druh

’

mi ziskané poznatk

——— —
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Pouziti

1. pouziti:

1. Vezmeéte si k ruce vaSe pravidla a konstituce a prezkoumeite je s hlediska
sexistickych vyrazi a sexistického chovéni. Jaké zkuSenosti jste jiz ud&lali?

2. Jak dalece se jiz ve vasi oblasti dafi spoluprace mezi muzskymi a zenskymi
spoleCenstvimi 1 duchovnim, prorockém a spolecenském (= lidska prava atd.)?

2. pouziti:

Strategie zachazeni se sexismem v cirkvi

Ukazuje se, Ze historicka a kulturni hlediska jsou pro cirkev bfemenem v zaujimani
jiného postoje vii€i Zenam. Existuje mnoho usili proti kazdé snaze vyrovnat se se
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sexismem. Pfesto je dost diivodi predpokladat, Ze usili o potladeni sexismu v cirkvi
bude pokracovat. Je tfeba nastolit otizky spravedlnosti a blizenské lasky. Kiestanky a
kiestané viech kontinentli budou i nadale ve vife a v pravdé postupovat proti sexismu,
pfestoZe se mohou liSit ve volbé prostiedki. Poté, kdy spoledenstvi kiestanti nalezlo
odpovédi na otazku , proc”, hleda nyni zpisoby ,,jak“. Sr. Carolyn Osiekova RSCJ ndm
ukazuje pét moznych cest:

g o -
% Zustat na okraji

Tato strategie obsahuje volbu zistat v cirkvi, ale na jejim okraji. Zastupkyné této cesty
se rozhoduji neopustit cirkev, i kdyz nejsou piesvédeny o tom, Ze by se mohla nebo
chtéla zménit. SpiSe kladou instituci cirkve na o¢i jeji prohfesky a pochybeni a své
vlastni zkuSenosti bolesti, utrpeni a odcizeni. Tato strategie vede obvykle k Giplnému
odmitnuti cirkve nebo k volbé€ jiného postupu.

Zustat loajalni

Zastupkyné tohoto zaméfeni ziistavaji vérné tradici. Jejich loajalita je prostfedkem
jejich Gcasti v cirkvi a je cestou k zachovani jejich pocitu sounaleZitosti s cirkvi.
»Loajalistky* uznavaji zasadni dobro a svatost kiestanské tradice jako zjeveni a dar
Bozi. Jsou toho nazoru, Ze sexismus je vytvor lidi, ktefi jsou nedokonali, nespravedlivi a
orientovani na moc. Strategie loajalistek spociva ve vyzvé k obraceni. Zdiraziiji
potieba skuteCného lidstvi a poukazuji na to, Ze BoZi viili ve vztahu k lidstvu je moZné
uskutenit obracenim. Loajalistky zdiraziiuji moment osobniho hfichu a osobni viny.
Jen vzacn€ berou do ivahy plisobeni kulturné-historickych vlivii, spole¢ensko-
ekonomickych skutecnosti a zla, které mohou byt sougasti systému.

Symbolické mysleni

Zastupkyné tohoto sméru zduraziiuji symbolickou funkci Zenskosti v kiestanské tradici
a ve svét€ nabozenskych predstav viibec. Podtrhuji hodnotu vlastnosti, které se &asto
kladou do spojitosti s Zenskosti (napf. intuice, schopnost souciténi, vzijemnost,
citovost). Véfi, Ze setrvani na t&chto hodnotach dovoli tesit konflikty v jinych rovinach.
Usiluji o pfekonani sexismu tim, Ze se pokouseji pfekonat historické a spoletenské
problémy. Provadgji to tak, Ze svou tviiréi silu pozdvihuji do oblasti symbold, v niZ je
Zenskost zcela odli$na od muZskosti a je viiéi ni nadfazena. Symbolistkam obecn& nejde
o otazku spravedlnosti ¢i rovnosti. Tém&f se nesoustfed’uji na vyfeseni konkrétnich
otazek a problémui. Se sexismem zachazeji spise tak, Ze se snazi druhé motivovat

k tvofivosti a k napadiim tim, Ze spolegenstvi kiestanii vybizeji ke snéni a doufani.

. Kritika dé&jin

Revizionistky se soustfeduji na historické a kulturni pfi€iny patriarchalismu,
androcentrismu a misogynie v cirkvi a spole¢nosti. V&fi, Ze existuje dostatetny divod
ke zpochybnéni nazoru, ktery hlasaji muZi a ktery zkresluje, zakryva a ignoruje d&jiny
Zen. Revizionistky vychazeji z toho, Ze pozm&nény a vérohodny pohled na d&jiny
piinese i zménu chovani. V&fi, Ze institucionalni odbornici zaujmou lepsi postoj, jestlize
bude dosazeno dokonalejsiho a reprezentativngjiho porozuméni d&jinam a kultufe.
Velky vliv prikladaji revizionistky teologii zjeveni a zplisobu, jakym Biih ptisobi

v dé&jinach.




:ﬁ%‘g Sleuzit esvobozeni

Zastupkyné tohoto zaméfeni erpaji svou energii a inspiraci z nabozenského
piesvédCeni, Ze jako kiesfanky jsou povolané k tomu, aby se zasazovaly o lidi zbavené
prav a vytlatované na okraj spole€nosti, o chudé a bezmocné, o slabé a zranitelné. Ve,
Ze BoZi vlada ma konkrétni déjinny rozmér, nikoliv pouze rozmér nad€asovy. Proto se
zcela vénuji praci pro spravedlnost, aby takto zajistily plnou rovnost a dustojnost
kazdého Cloveka, nezavisle na rase, tiid& nebo pohlavi. Osvoboditelky nevahaji postavit
se na stranu chudych, nebot’ véfi, Ze Biih &ini totéz. Takto se ve svém usili o vyrovnani
se sexismem v cirkvi pfednostng zasazuji o Zeny, které v diisledku institucionalnich
struktur jsou nejen utladovany, ale i zatlatovany na okraj spole€nosti. Strategie t&chto
Zen je Casto Uzce spjata s politickymi modely a ony samotné jsou spojovany s uréitymi
politickymi sméry v §ir3i spoletnosti.

Pii posuzovani uvedenych zpiisobii zachazeni se sexismem v cirkvi si viak vzdy
musime byt védomi, Ze takovy rozbor zobrazuje mnohovrstevnost skutetnosti pouze
omezen€: KaZda z nas se v rliznych dobach prikloni tu k té, tu k oné skuping.

1. Jaké pocity a postoje maji
2. Jaky postoj zaujiméate vy?
3. Mluvte o tom spole¢né ve skupiné

s S
Zeny ve vasem okoli?

3. pouziti:

~At vejde — privedte ji - pro Jakubu neplati zékon, ktery plati pro vSechny Zeny“ (3. Cel
37).

1. Jak chépete vyraz ,bratr Jakuba‘, ktery FrantiSek b&#né pouziva?
2. Jaké zasadni disledky vyvozujete z této véty?
3. Jaké je vzajemné chovéani mezi sestrami a brat

4. pouziti:

Premy3lejte o nasledujicich ,,frantiSkinskych pohledech,

1. Z interfranti§kinského poselstvi z Mattli, 1982:
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»2. Za Zenu — proti diskriminaci

Jsme zd&Seni situaci Zeny v rozvojovych zemich. Mezi chudymi patii k nejchudsim.
Casto je poniZovana, pravé proto, 7e je Zena, Ze je chuda a Ze patii k jiné rase. Jako Zena
je zneuZivana jako véc nebo zboZi, Casto je pohlavng vykofistovana (sexuilni turismus,
prostituce, novy druh otroctvi v zabavnych centrech ptedeviim prvniho svéta). Je
zneuZivana jako lacina pracovni sila a vylu€ovana ze vzd&lani.

Jako frantiSkani, ktefi jasn€ vidime diskriminaci Zeny, si pfipominame skute&nost, Ze
FrantiSek objevil ve stvofeni Zensky prvek a velice si jej cenil. Obzvlastni lasku a tictu
vénoval Matce BoZi, ktera svétu darovala Krista. Rad chapal sama sebe jako matku,
ktera Zivot piijima a chréani (srov. 2. Cel 16). Také mezilidsk€ vztahy se snazil vidét pod
zomym thlem matefskosti. V ramci jeho vétsi lasky k Bohu rozkvetlo pravé pratelstvi

s Klarou z Assisi a Jakubou a pfivedlo takto ob& pohlavi do harmonické jednoty.

Jako bratii a sestry ve frantiSkanské roding proto véfime, Ze se v ramci zasazovani pro
chudé musime téZ zasazovat za utlatovanou Zenu. Jsme presvédéeni, e pouze ve
vzajemném brani a davani miizeme nalézt své frantiskanské poslani. Obzvlasts sestry
naji frantiskanské rodiny mohou svoji solidaritu potvrdit svym &inorodym nasazenim
proti diskriminaci Zeny. Tak se stanou znamenim osvobozujiciho postoje Frantiska
uprostied riiznych kultur. Jeho piiklad nés téZ povzbuzuje k tomu, abychom se
zasazovali za to, aby Zena mohla zaujmout odpovidajici misto v cirkevnich a
spoleCenskych rozhodovacich procesech.

2. Z Druhého Zivotopisu od Celana, kapitola LXXVIII:
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»Ze se bratfi maji vystithat ditvérnosti se Zenami, a jak s nimi Frantisek mluvil,

112. Otec bratfim nafidil, aby se jako med sladkého jedu — totiZ davérnosti se Zenami -
vystiihali, protoZe svadi i svaté muze na scesti. Obaval se, Ze se takovym stykem slaby
brzy podlomi a silny duchovng zeslabne. Rikaval: ,Stykat se s nimi a nepodlehnout
jejich vlivu je stejn€ snadné, jako kraget ohném a nespalit si nohy.* Aby viak mluvil
skrze skutky, choval se vzorng. KdyZ mu pfi rozhovoru byla nepfijemna jejich nemistna
povidavost, ustal v hovoru, sklopil o&i a mi¢el. N&kdy viak pozvedal o&i k nebi, jakoby
odtamtud o¢ekaval odpovéd’ na jejich nadbytetné povidani. Ty z Zen, které svatou
oddanosti pfipravily ve své dusi pfibytek Moudrosti, pougoval libeznymi, ale kratkymi
slovy. Kdyz mluvil se Zenou, fikal to, co bylo tfeba, nahlas, aby to mohli vsichni slySet.
Jednomu spolubratrovi fekl: ,Nejmilejsi bratfe, pfiznam se ti po pravdg, nepoznal bych
tvaf Zadné Zeny, s nimiz jsem mluvil, kromé& dvou.

Davam ti za pravdu, Otce; nikdo se nestane svatym divanim se na Zeny — nepfinasi to
uZitek, spi§ ztratu, nejméné Casu. A byva to obtiznou prekazkou tém, kdo chtéji stoupat
strmou cestou, aby dosli patfeni na milostiplnou Tvar.«

1. Jaky postoj p(;é ytuji tyto téity.
2. Zastavate tato stanoviska ve vaSem spole&enstvi?




S. pouziti:

Na dobry kenec humorna vivaha:

Apostolsky List ke knézskému svéceni, vyhrazenému pouze pro Zeny:

Milé sestry!

S velikym neklidem sledujeme rostouci poZadavky, aby byli i muZi svéceni na knéze.
To vsak nelze sloudit s BoZim zjevenim a s fadem stvofeni. Proto bych chtél svym
listem jesté jednou a definitivné fici, pro¢ muZ nemiize byt knézem.

Muz sice ma svoji diistojnost jako manZel a otec rodiny. Svou podstatou vSak neni
schopen knéZstvi vérohodng zastavat. Knézsky uiad je otevien pouze Zenam. To je
mozné tu a tam zdGvodnit.

1. Teologii ifadu

Utad v katolické cirkvi zjevuje, Ze cirkev spociva na BoZim zaslibeni. Cirkev nevznikla
sama od sebe, ale Blih povolal spoleSenstvi véficich svym zjevenim v Jezisi Kristu.
ProtoZe ufad zviditeliiuje ndvaznost na Boha, mohou byt nositelky ifadu pouze
Zenského rodu. Nebot’ pogatky cirkve Biih zakotvil v enach.

Biih zvolil Zenu, Marii, aby pfivedl svého Syna na svét. Skrze plod Matky BoZi se
mohlo Slovo stéti t&lem (Jan 1,14; Lk 1,26-38). V této Zivotadarné udalosti, kterou
podle BoZi stvofitelské viile mohou dokonat jen Zeny, lezi nadCasovy, vlastni podatek
cirkve.

Eklesiogenese (zrozeni cirkve, ustaveni cirkve) je proto vyhrazeno pouze Zzenam. Jen
ony mohou svou vlastni podstatou vérohodng vyjevit, e cirkev je ,,matka“ a ma
otevieny klin pro BoZi Zivotodamné piisobeni. NejdiileZit&j$im tkolem cirkevniho Gifadu
viak je pokraCovat ve zrozeni cirkve trvalym rozenim novych dcer (a synil) Bozich,
které jim budou v Lin& Matky cirkve plozeni.

ProtoZe vSak muZi, nezavisle na spoletensko-kulturnich podminkach, nikdy nemohou
rodit déti, nesmé&ji byt nikdy pfipusténi k ufadu, nebot by se tim ztratila symbolika
ifadu. Je nemyslitelné, Ze by muz ze své podstaty dokézal symbolizovat matefskost
cirkve. Podstata muZe, nasmérovana na aktivitu, prosazovani moci a sily by nebyla
nikdy slucitelna s niternym tajemstvim tifadu, ale naopak by samotné diileZité jednani
BoZi zatemfiovala a pfivad&la muZe do postaveni , kde by mohli hrat , bohorovné“ role.
Muzi — apostolé se pfou o to, ktery z nich je nejvétsi (Mk 9,34 n.) a chtéji mit moc

v kralovstvi Bozim (Mk 10,37); Petr pouZiva sviij meg, aby zasahl do déni (Jan 18,10);
odmitnuti JeZiSe cht&ji apostolé potrestat ohném z nebe (Lk 9,54) a chtéli by jinym
brénit, aby délali dobro, jen proto, Ze k nim nepati (Mk 9,38). Podstata pastyiského
ufadu je vSak v Pismu vyjadrena piikladem Zeny a charakteristickymi Zenskymi znaky
(viz napf. Lk 15,8nn.).

2. Biblickymi svédectvimi

Pén poveéftil nejprve Zeny, aby oznamili radostné poselstvi. Zeny u hrobu, mezi nimi
vynikajici naSe sestra Maria Magdalska jako ,apostolka apostoli“, jsou prvnimi

svédkyn€mi VzkiiSeni. JeZi§ se zjevil nejprve Zenam jako VzkiiSeny. Zatimco muzi
jeste pochybuji (Lk 24,11 aj.), Zeny jiZ uctivaji VzkiiSeného (Jan 20,16). Dokazi ve
svém duchu pfijmout nepochopitelny BoZi rozmér, ktery muzim jesté zistava skryt
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anebo na ktery potfebuji padné dikazy (jako napt. Tomas - Jan 20,24-29). V tomto
prvenstvi Zen v setkani se Zmrtvychvstalym a v JeziSov¢ povéfeni Zen oznamit to
muzim spo€iva jednoznalné prednost, pokud se tyCe cirkevniho Gfadu.

Byly to opé&t Zeny, které jako prvni poznaly JeziSe jako Krista, t.j. ,,Mesiase“,
,Pomazaného®. Byla to Marta z Betanie, sestra Lazara, ktera mu to vyznava piimo (Jan
11,27). Je to Zena, ktera JeZiSovo mesiasstvi zvefejni a ohlasi, kdyz Jezise podle starého
zidovského zvyku pomazala (Mk 14,3-9). Sam Jezis této Zené slibuje, Ze za to bude po
viechny &asy pfipominana. Zeny jsou tedy podle svédectvi Pisma prvni a vlastni
hlasatelky Krista.

3. Zprostredkovatelskou funkci knézky

Uloha knézky spodiva v jeji funkci zprostiedkovatelky. Pouze Zena, ktera biologicky a
virou nasleduje Marii a Zeny u hrobu, mizZe zprostfedkovavat mezi bozskou a sv&tskou
oblasti.

Z biologickych a duchovnich diivodil nedokaze muz vytvofit néco bozského, jak
miZzeme jednozna¢n€ vyvodit z Mariina matefstvi. Nebot jinak by Bih mohl zvolit ke
vstupu do svéta téZ zpusob prostfednictvim muZe; nebot’ pro ného neni nic nemozné
(Lk 1,37). To by dokonce vice odpovidalo tehdejSimu obrazu svéta, kde mé&li muzi
piednost. KdyZ vSak Bih zvolil Zenu, aby se ,,vevtélil“ do svéta, dal cirkvi po viechny
Casy trvaly vzor. Tim je cirkev vazana!

4. Podstata svatosti

Zdroj cirkevniho Zivota, zkuSenost BoZi milosti, je véficim darovana ve svatostech.
Svatosti nejsou pouze vn€jSimi znamenimi ale maji také vnitini spasonosné plsobeni.
Proto musi byt zprostfedkovatelkou svéatosti Zena. Vzdyt' Zenské télo je vnéjsim
znamenim piipravenosti vnitiniho piijeti Zivota. Pouze Zena mize byt ,,poharem ducha“
a ,,Bozi archou®, jak zpivame ve starych marianskych pisnich. Tak jako Marie

skrze plod svého téla pfinesla bozské, pfinasi knézka bozské plodem svého ducha.

5. Obétni povahou mSe

Jak nam Pismo Svaté nepochybn& dochovalo, JeZiSe az pod kiiZ nasledovaly zeny (Mk
15,40). Muzi vSak, az na Jana, utekli. Nebyli schopni unést utrpeni. Jiz dfive vzdy
znovu odmitali akceptovat JeZiSovu cestu utrpeni jako disledek jeho Zivota. Petr si pro
to dokonce vyslouzil JeZiSovo ostré odmitnuti, aby mu zmizel z o&i; nebot: je satanem a
nema na mysli to, co chce Buh, ale to, co by chtéli lidé (Mk 8,32n.). A o dalsich se fika:
Neporozuméli smyslu JeziSovych slov (Mk 9,32).

Jak maji potom muZi, ktefi JeziSe dokonce zapfeli a nestali pod kiizem, byt schopni
slouZit mesni obé&t, tedy zpfitomnéni obéti kiize?

Z toho vieho plyne, Ze kn€Zska sluzba je svou podstatou vymezena Zenam. To plati

v souladu s Bozi viili po vSechny v€ky. A prosim piedevsim muzZe, aby se toho drzeli.
Dnesni muz, se svym funkcionalistickym my$lenim, bude skoro mit potiZe toto poudeni
vnitin€ pochopit. Avsak cirkev je ve viem tajemstvim. Pfijmout toto ve vife jako pravdu
je pro muZe vskutku kiestansky tkol. Pravda piinasi zklamani. Tato zklaméni viak
piinéSeji pravdu na svétlo. A pouze pravda miZe osvobodit (Jan 8,32).

Jana Pavla II1.

(Srov. Apostolsky list papeze Jana Pavia Il. o knézském svéceni pouze pro muze, 1994).
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Pohovoite o tom, jak snadno lze teologicky zddvodnit kn&¥stvi Zeny jako néco
normalniho, pfi soutasném vylou&eni mui z tohoto ti¥adu
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»Ja tedy Zdédna Zena nejsem?“
,»lam naproti muz fika:

Zené

je tfeba pomahat do kocaru

drZzet ji nad hrobem

a ona ma viade dostat nejlep8i misto.

Mné¢ jeste nikdo do kocaru nepoméhal
nebo pfes kaluz
ani mi nedal nejlepsi misto ...

Ja tedy Zadna Zena nejsem?

Podivej se na mné!

Podivej se na moji ruku!

Orala jsem a sela

a sklizela do stodoly,

a Zadny muz nebyl rychlejsi nez ja ...

Nejsem tedy Zadna Zena?
Mohla bych délat tolik

a tolik pracovat jako muz,
kdybych se jim mohla stat
a také bych nosila big.

Nejsem tedy Zadna Zena?

Porodila jsem 13 déti

a vidéla jsem, jak rychle byly
vSechny prodany do otroctvi.

a kdyz jsem kiicela svoji bolest matky
nikdo mne neslysel,

krom¢ Jezise ...

Ja tedy Zadna Zena nejsem?

Tam ten maly ¢erny muz fekl:
Zeny nemohou mit stejna prava
jako muzi,

protoZe Kristus nebyl Z4dné Zena.

Odkud tedy Kristus piisel?

Z Boha nebo ze Zeny?

MuZi s tim neméli nic co délat!

Kdyz prvni Zena,

kterou Biih stvofil,

byla dost silna,

aby sama postavila cely svét na hlavu,
mély by vSechny Zeny dohromady

byt piece také dostatetné schopné
aby ho opét postavily na nohy.“

Projev Cerné Americanky a byvalé otrokyné Sojourner Truth na Jjedné prevainé
evropsko-americké konferenci o pravech zen, v roce 1852.




