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Frantisek a zeny 

Frautisek mel osobity vztah k zenäm. Na jedne 
strane byl podminen svou dobou. Ta videla 
vzene Evu, kterä je pfedurcenä ktomu, aby 
Adama, muze, svedla a tudiz se ji mel vyhybat. 
Na druhe strane mel Frantisek ke tfem zenäm 
prätelsky vztah. 

Jeho chovcmi k zenäm tedy nebylo bez rozporü. 
Zdä se, ze teprve ke konci sveho zivota ziskal 
orn vnitfni svobodu, kterä mu v jeho nemoci 
dovolila vyhledat blizkost Kläry a jejich sester 
(podle 3 C 37nn). 

Byla zde Klära, zakladatelka klarisek; nazyval 
ji krest’ankou (= Christiana), nebof mu 
predstavovala kfest’anskou zenu. 

Byla zde Praxedis, zena z Rima, kterä u neho 
hledala radu a orientaci, - ji pridelil opustene 
misto, kde mohla cinit pokäni a mit pritom 
svym zpiisobem podil na jeho zivote (Zivot v 
näsledoväni Jezise = treti räd). 

A byla zde konecne Jakoba de Settesole, 
slechticna z Rima, kterou casto navstevoval a 
pochutnäval si na jejim mandlovem pecivu. 
Frantisek si ji vyzädal vcetnS toho peöiva ke 
svemu smrtelnemu lozi a nazval ji „ bratr “, pro 
ktereho klauzumi nafizeni maji pozbyt 
platnosti. 
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fr^COjSme St V minulych ucebnich listech setkali s ruznymi formami ütlaku a 
vykonsfova.ni, zabyva se tento ucebni list problemem „sexismu“ tzn predsudkv a 
diskriminaci, ktere zeny diky sve sexuälm pfislusnosti zakouseji a s tim souvi^icimi 
otazkami a perspektivami. Venuje se tajemstvi lidske rüznosti a nespravedlivym 
stmkbiram, pod kteiymi musi zeny trpet pouze proto, ze jsou zeny 
"7? franüskam mame spolecnou povinnost obraeet se - jako Jezis - kekazdemu kdo 
ola po spravedlnosti a soucitu. Musime nove promyslet pfednostni moznosti pro’chude 

bi00116’ nebf°f^lka CäSt Chud^ch a bezmocnYch nasi zeme jsou zeny a d&i Mell 
cJsbnS^Sna- VldCt a-SnaZlt 86pochoPh svazJejichhlediska, Dejiny bylyz velke 
nehvlP h y mUZ' Pru ^ Pr0t? nemüze Pfekvapit, ze tragicke zkuSenostisexismu 

^mloifväny^^hajwäny^^bn^merpretovänylba^okcmee^cel^lrfehli^en^01™^11^ 

Po p^lem svete existuji site solidarity a odpom. Tvto umoznnii »näm c - . 
strach a stud tepravi omacit jmeiiem a bojovat proti ütlaku a nespravedlivftu”* ^ 
tata™ Po^atalettch mlceni a cenzuryje dnes mozne pranyfovat sexismus jako 

Zkusenost toho. co znamena byt zenou, by spolecnosti nemely posuzovat zcela 
oddelene od stavu a ulohy, kterou ji pfisuzuje pfisluänä nabozenskä tradice Pak 
ebudou spolecenstvi vencich moci züstat naivne Ihostejnä nebo dvoiznacnä vüci 
spravedkosti, zakousene zenami. Znameni casu näs vedou k tomu Jabychom si 

,UT • <?mi *’Jak Je ™s zakorenen i v nejvetsich näbozenskych tradicich sveta, nräve 

ciritev raS1SmUS’myäle“ 3 militarismus- T° PM i pro Hmskokatolickou 
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Protoze nemüzeme hovorit o necem, co neni pojmove jasne, uvedeme v prvni kapitole 
vysledek kritiky sexismu: Budeme definovat „sexismus“ a oznacime nektere „myty“ 1 a 
stavy, ktere jej bud’to zdüvodm nebo vyjädri. 
V druhe kapitole zachytime krätkou historii zenskeho hnuti a pokusime se shmout 
nektere vysledky a postoje „feminismu“. Treti kapitola ukazuje, v jakem rozsahu je 
cirkev sexismem podminena a jak se s tim mohou kresfanky vyrovnat. Ctvrtä kapitola 
v zäveru predstavi sexismus jako frantiskänskou vyzvu. 

Sexismus, to jest znevyhodnoväni zeny na zäklade jejiho pohlavi, je näm od sedesatych 
let stäle zfejmejsi. Je to jedna z nejrozsirenejsich, cloveka nedüstojnych, forem 
strukturälniho utlacoväni v nasem svete, spojenä casto s hmotnou bidou. V jiznich 
zemich je na tom zena dvojnäsob hure. Sexismus byvä casto odüvodnovän a zhorsovan 
historicko-kultumimi predsudky, spolecensko-ekonomickymi podminkami a 
näbozenskym pfesvedcenim. Abychom sexismus a jeho düvody poznali, musime se 
dükladne divat a posuzovat svet nazirat z pohledu zen. 

Mytus sexuälnich roll 

Vsude ve svete jsou spolecenske role muzu a zen odvozoväny od pohlavi: 

I Zde: bezdecne pfevzate predstavy 



• Muzi prejimaji produktivni ülohy mimo düm. Muz je zivitel rodiny. Jeho präce 
je placenä, respektovanä a uznävanä. Takto jsou dodnes ve vsech zemich sveta 
klicove fiinkce ve state a v cirkvi skoro vylucne obsazeny muzi. 

• Zenäm se prisuzuje reprodukcni üloha: Rodit deti a starat se o ne, vykonävat 
domäci prace, vytväret a udrzovat atmosferu, ve ktere müze rodina zit a 
prospivat. Tato „prirozenä“ üloha zen se prenäsi i do sveta zamestnäni mimo 
domäcnost. V düsledku toho jsou typickymi zenskymi zamestnänimi: vyuka, 
zdravotni pece, kancelärskä prace a ostatni sluzebne fiinkce, ktere jsou zpravidla 
i hure placene. 

Podü zeti 1994 v % 
pracujici obyvatelstvo 
vydelky 
v parlamentu 
zastoupeni ve 

Zdroj: Zpräva o rozvoji 

Zamestnane zeny nesou dvojnäsobnou zatez: po närocnem pracovnim dnu museji 
zvlädnout jeste celou präci v domacnosti. Tim maji zeny podstatne delsi pracovni dobu 
nez muzi. Die vyzkumu Rozvojoveho programu Spojenych närodü (UNDP) mä 
neplacenä domaci prace zen, kdyby byla odpovidajicim zpüsobem ocenena, rocni 
hodnotu az 11 bilionü dolaru. Z celkove pracovni doby muzu pripadaji asi dve tretiny na 
placenou präci vykonävanou cinnostmi na trhu pracovnich sil a jedna tretina na 
neplacene cinnosti. U zen je situace opacnä. Muzi takto ziskävaji lvi podil na prijmech a 
uznäni za svuj hospodärsky prinos, zatimco vetsi cäst zenske prace je neplacenä a 
zustävä neocenenä a podhodnocenä. 
Ve zpräve UNDP se däle konstatuje „chudoba mä zenskou tväf‘: 

• zeny predstavuji polovinu lidstva, odpracovävaji dve tretiny vsech pracovnich 
hodin, dostävaji vsak pouze desetinu svetoveho prijmu a maji mene nez 1% 
majetku. 

• zeny produkuji az 80% zäkladnich potravin v rozvojovych zemich a v dobe zni 
pracuji 18 hodin denne. 

• Mnohdy jsou zivitelkami rodin, zodpovidaji za zdravi a vzdeläni deti, za polni 
präce, vodu, drivi na topeni... 

Mytus sexuälnich roli vede k znevyhodneni zen: podileji se aktivne jak na produktivni, 
tak na reproduktivni üloze v zivote, presto se vsak netesi zadnemu nebo jen malemu 
spolecenskemu uznäni za svuj nepochybny prispevek. 

Mytus podffzenosti zeny muzi 1.2 

Präve tak siroce rozsirene jako mytus sexuälnich roli jsou ruzne skutecnosti, ktere zenu 
podfizuji muzi. Tyto jevy vidime ve vsech näbozenstvich a kulturäch. 



mm Misogynie : Pohrdäni a nedüvera vuci zenäm vedou k tomu, ze muzi povazuji 
zeny za menecenne a pri nejlepsim je uznävaji jako sluzebnice. Posuzujeme-li nase 
vlastni dejiny kriticky, zjist’ujeme, ze i nase frantiskänske prameny jsou proniknuty 
pohrdänim zen: 
„ Otec bratrim naridil, aby se jako med sladkeho jedu - totiz duvemosti se zenami - 
yysifihali, protoze svädl i svate muze na scesti Obäval se, ze se takovym stykem slaby 
brzy podlomi a silny duchovne zesläbne. Rikäval: ,Stykat se s nimi a nepodlehnout 
jejich vlivu je stejne snadne, jako kräcet ohnem a nespälit si nohy. ‘ Aby vsak ,uvil skrze 
skuiky, choval se vzome. Kdyz mu pfi rozhovoru byla nepfijemnä jejich nemistnä 
povidavost, nstal v hovoru, sklopil oci a mlcel Nekdy vsak pozvedal oci k nebi, jakoby 
odtamtud ocekdval odpoved na jejich nadbytecne povidäni. Ty z zen, ktere svatou 
oddanosti pripravily ve sve dusi pfibytek Moudrosti, poucoval libeznymi, ale krätkymi 
slovy. Kdyz mluvil se zenou, rikal io, co bylo treba, nahlas, aby io mohli vsichni slyset. 
Jednomu spolubratrovi rekl: ,Nejmilejsi bratfe, pfizndm se ti po pravde, nepoznal bych 
tvär zädne zeny, s nimiz jsem mluvil, krome dvou. ‘ 
Ddväm ti za pravdu, Otce, nikdo se nestane svaiym divänim se na zeny - neprinäsl io 
uzitek, spis zträtu, pfinejmenslm casu. A byvä io obtiznou pfekäzkou tem, kdo chteji 
stoupai strmou cestou, aby doslipatreni na milostiplnou Tvär“ (2 Cel 112). 

Illl Patriarchat3: Pod timto pojmem rozumime spolecensky räd, charakterizovany 
moci a absolutni autoritou otce, hierarchicky System odstupnovane vlädy, v jehoz cele 
stoji vzdy muzi. Z historickeho pohledu to znamenä, ze mu predchäzel „matriarchat“, ve 
kterem mely hlavni slovo zeny a matky. Zajimave pritom je, ze o „patriarchätu“ zacali 
jako prvni mluvit muzi. Timto heslem oslavovali „osvobozeni od zeny“, pozdvizeni 
ducha a rozumu nad prirodu, rozvoj k vyssimu stupni lidske existence. V dnesnim 
zenskem hnuti znamenä „patriarchät“ pravy opak toho: je to odklon od püvodne lidstejsi 
spolecnosti, kterä byla urcoväna zenskymi a komplexnimi hodnotami. 

*' Androcentrismus4: Tim myslime pojeti, ktere stavi muze do stredu. Ten plati 
nekriticky a podvedome za mefitko lidstvi a predmet dejin. 
Na androcentrismu, ktery zene prideluje v nejlepsim pripade pouze pasivni roli, musi 
byt bojem a odrikänim vynuceno, aby zena mohla zasahovat a spoluvytväret i literaturu, 
umeni a vedu, politiku a cirkev. 

Mytus Evy, jako svüdkyng muze * 

Myty o predurcenych sexuälnich rolich a podrizenosti zeny muzi jsou vsude 
podporoväny i näbozenskymi tradicemi. Jako krest’ane jsme predevsim podmineni 
historii prvotniho hrichu, ktery byl jak ve starozäkonnich tak i v novozäkonnich textech 
cten zenäm neprätelskymi brylemi. Tim byla zene uprena podobnost Bohu a tvrzeno, ze 
neni opravdovym clovekem. 

2 Recke misein = nenävidet, srovnej Misanthrop; gyne = zena; misogynie: Odpor muze proti zenskosti 
(vseobecne ve vsech spoleöenskych vztazich, zv laste v sexualni oblasti). 
3 Rec.: pater = otec, vedouci klanu; arche = vläda. Patriarchat: vläda otce. Oznaceni spolecenskeho 
poradku, ve kterem mä muz nejvyäsi rozhodovari a dispozicni pravomoc nad vsemi öleny rodiny. 
4 Rec. : andres = muz; kentron = stred; androcentrismus: nasmerovany na muze. 



Jeste v roce 1910 pise Max Funke, filozof Schopenhauerovy skoly, knihu k otäzce, zda 
je zena clovekem, k otäzce, na kterou dävä bez zäbran zäpomou odpoved’: „Coz 
nezpusobila zena Adamüv päd; nesvedla zena andely Barut a Marut; nesvedla zena 
zbozneho Davida k vrazde Uriäse; nepfivedla zena cudneho Josefa do zaläre... A kdyz 
Büh vyfinal Adama a Evu z räje, obrätil se na Adama s otäzkou: Proc jsi jedl ze 
zakäzcmeho stromu? - Kdyby Bühpovazoval zenu za cloveka, tak by urcitepolozil tuto 
otäzku i ji“ (citoväno z: Schüngel-Straumann 12). 
Shmuti zenäm neprätelske tradice se nachäzi v „Kladivu na carodejnice“, dilu z roku 
1487, ktere vytvorilo „teologicky“ zäklad pro hon na carodejnice, v kterem bylo 
zavrazdeno mnoho zen. „Nebot’ i kdyz knihy Stareho Zäkonapsaly o zenäch vetsinou to 
spatne a sice kvuli prvnl hfisnici, totizEve a jejim näsledovnicim, ... Ale protoze jeste 
v nynejsich casech se ona hanebnost vyskytuje vice mezi zenami nez muzi, jak näs ucl 
sama zkusenost, müzeme pri podrobnejstm zkoumänl pficiny nadto fici, co jiz bylo 
receno, ze z düvodu jejich vseobecne nedostatecnosti jak duse tak i tela nenl divu, ze se 
dopousteji vice ohavnostl proti tem, s kterymi souperL Nebot’co se tykd rozumu nebo 
chäpäni duchovniho, zdaji se byt jineho druhu nez muzi, na coz poukazuji autority, 
zäklada rüznepfiklady v Plsmu ... av Pfislovi 11,22 je napsäno o zene: Zlaty krouzek 
na rypäku vepfe je zena kräsnä, ale svehlavä a rozmamä'. 
Zäkladje pfevzaty z prlrody: Protoze je zamerena telesneji nez muz, jak to je patrne z 
mnoha telesnych necudnosti. Tyto nedostatky jsou tez poznamenäny pri stvorenl prvnl 
zeny, kdyz byla stvofena z kfiveho zebra, totiz z prsniho zebra, ktere je zkfivene a 
soucasne nahnute k muzi. Z tohoto nedostatku tezplyne, ze, zena je jen nedokonale 
zvlre, ktere vzdycky klame “ (citace z: Schüngel-Straumann 17). 
Jestlize cteme pribeh o stvoreni a o prvnim hrüchu nezaujate, dostaneme zcela jiny 
obraz. Eva je „telo z jeho (Adamova) tela ", rovnocenny protejsek, a je mu postavena 
po bok jako partnerka. Teprve ve vzäjemnem prifazeni muze a zeny je clovek podobou 
Boha. Podnzeni zeny muzi se pojimä jako dusledek hrichu. Je vysledkem viny a 
selhäni, je protibozskym neporädkem.V zäsade je vlastne v räji stanoveno partnerstvi a 
stejna düstojnost. Takoväto interpretace by byla v nejvyssi mire spolecenskou kritikou. 
Tuto fiinkci by text nemohl plnit, protoze näbozenskä tradice se zcela nepatmymi 
vyjimkami cetla prvni kapitoly Bible zenäm neprätelskymi brylemi. 
K temto vyjimkäm patri mucednice Julitta, kterä se musela bränit mytu „o slabem 
pohlavi“ a chybnemu vykladu Bible: „Jsme z teze lätky jako muzi. K obrazu Bozimu 
jsme stvorene, jako oni. Tvurce stvofil rod zensky vnimavy ke ctnostem, stejne tak jako 
rodmuzsky. Nejsme tedy ve vsem muzümpribuzne? Nikoliv maso bylo z neho vzato ke 
stvoreni zeny, ale kost z jeho kosti. Proto dluzime Pänu, stejne jako muzi, vytrvalost, 
odhodlanost a trpelivost (citace z: Schüngel-Straumann 34). 
Proti temto vyroküm vsak stoji näzory Pavla, Augustina, Ambroze, Tomäse 
Akvinskeho, cele plejädy teologu, kteri formovali krest’anskou tradici. 

Sexuälni vykofisfovani 

Dohromady vedou tyto tri myty nutne k sexuälnimu vykorisfoväni. Prilis mnoho zen je 
od sveho detstvi a behem celeho sveho dospeleho zivota vystaveno näsili. Mäme sice 
k dispozici pouze mälo dat, ale dokumentovane pripady ukazuji, ze näsili vuci zenäm je 
celosvetove rozsireny problem. 

@ 



Nasili muzu vuci zenäm a detem se projevuje ruznymi formami: 
IUI Domäci nasili: Ve zpracovanych studiich se odhaduje, ze domäcimu nasili jsou 
vystaveny dvetretiny nebo vice provdanych zen. Zeny jsou posuzovänyjako majetek, 
ktery je muzum dan k dispozici k uspokojeni jejich sexuälnich choutek. Pro mnohe jsou 
tyto formy nasili pochybenim proti ctnosti cudnosti. Proto se casto berou na lehkou 
vähu nebo jsou zcela ignoroväny. Ve skutecnosti to vsak jsou zlociny nasili, podmaneni 
a panoväni. 
* Pornografie, sexuälni zneuziväni deti a mladistvych, prostituce: odhadem je 
rocne nuceno k prostituci milion deti, vetsinou divky v Asii; priblizne 100 milionü 
divek utrpi vynucene zmrzaceni svych genitälii. V te souvislostijsme jeste zdaleka 
nepochopili rozsah siroce rozsireneho prümyslu sexuälni turistiky, kterä soustavne 
podporuje ruzne formy pohlavmho vykonsfovani, obzvläste prostituci zen a deti. 
111 Znäsilneni: Studie v Kanade, na Novem Zelandu, ve Velke Britänii a v USA 
vychazeji z toho, ze kazdä sestä zena je jednou ve svem zivote znäsilnena. 
M ' Vrazda a sebevrazda: Vyzkumy ukazuji, ze pres polovinu vrazd zen pächaji 
jejich soucasni nebo drivejsi partneri. Existuji dukazy ze zcela rozdilnych kultur, podle 
nichz je nasili v manzelstvi hlavni pricinou sebevrazd zen. 
•»»»XVä * 

WS. sterilizace, potrat a zabijeni deti: V nekterych zemich se provädeji nitrodelozni 
testy k urceni pohlavi s cilem utraceni zenskych embryi. Mnozici se pripady nucene 
sterilizace, potratu a usmrceni deti jsou priznacne pro svetovy räd, kde se na zeny a deti 
pohlizi jako na spotrebni zbozi, ktereho lze pouzit. 

Ütlak 

Podle jedne chybne tradice musi byt „slabe pohlavi“ vedeno muzem. Tak se stävaji zeny 
hrickou nälad muzu. Po staleti jim bylo bräneno, aby se aktivne podilely na 
rozhodovacich procesech, tykajicich se jejich vlastnich zivotu. Tento proces odlidsteni 
casto podporuji samotne zeny, kterejsou jeho obetmi. Ony samy bojkotuji pokusy, ktere 
vedou k prolomeni zacarovaneho kruhu jejich ütlaku. 
Popsane filozoficke a teologicke predsudky jeste stale silne püsobi! A nesmi näs 
prekvapit, kdyz zjistime, ze tragicke zkusenosti a bolestne näsledky zneuziti a nasili 
vuci zenäm a detem jsou ignoroväny, omlouväny, obhajoväny, vadne vyklädäny nebo 
zcela prehlizeny. 

V prübehu dejin byla vzdy obdobi, kdy se zeny vice nez jindy domähaly uznäni. Od 
19.stoleti se datuje moderni zenske hnuti pod näzvem „feminismus“. Pod timto pojmem 
se rozumi teorie politicke, ekonomicke a sociälni rovnosti pohlavi a „organizovane 
aktivity ve prospech präv a zäjmü zen“. 



Femimsticke zenske hnuti soustred’uje svou pozoraost na dalekosähle zanedbane dejiny 
zen. Dejiny byly z velike vetsiny psäny muzi pro muze, zena zustävala v pozadi 
Feminismus naproti tomu zpochybnuje prevlädajid sociälni postoje, struktury a 
perspektivy, ktere sexismus zvecnuji. 
„Feminismus je vystaven mnohym nedorozumenim. 
Na rfiznych mistech vyvolavä vysoce zpolitizovany a casto zäpomy obraz bile zeny 
Zapadu: Pnvilegovana rasou a tfidou se smele dotazuje na podstatu systemü a Struktur 

det? kt°e '0rT h a?-n°UCi?jmy ™ ZäPadu' Kde zde v§ak züstävä zena jine bar^ 
pleti ktera je chuda a zije nekde v Latinske Amence, Africe ci Asii? Je nezbytnä i 

ZCÄCh a kuItur Ta ukazuie v QStrpm syetle rasisticke, 
polecensko-hospotlarske a pollticke predsudky femmistek zapadniho razeni U nich se 

totiz casto daji najit stopy stejneho egoismu a pocitu nadfazenosti, jake jsou spojeny 
s ideolo^im Prvmho sveta. Na drnhe strane se casto pozadavky zäpadnich bojSc za 
zenska prava zlehcuji a nepresne zkoumaji. Jedni tyto zeny nekdy okfikuji jako 
„podvratne^ nebo jako „impenahsticke“, jini je zase vyzdvihuji jako „ochränkyne“ a 
partnerky Zeny, ktere se angazuji v boji za sociälni spravedlnost a lidskou düstojnost 

jsou pomlouvany a jsou spatne chapäny J 

.X;Tobmozee„i^‘ VyMenje" V ^ ^ “ dneM ■ clli 

Femimstky jsou casto povazoväny za psoby, ktere nekonvencnimi prostredky ohrozuii 
stavajici sociälni rad. A tak nemüze pfekvapit, kdyz jsou vefejne deklasoväny jako 

’emandoX“ *2?™f’zes™s™™ny:1 d^n^väny jako „modropuncochärky“ ci 
„emancipacky - prave temi muzi a zenami, jejichz sociälni, politicke a hospodäfske 
zajmy jsou podporovany pomoci zachoväväni sexistickych postojü a praktik 
V mnoha zemich sveta se zenske skupiny v prübehu dejin spojily s jinymi 
umämtarmrm hnutiim. Vzdyf mezi chudymi a bezprävnymi tvofi zeny a jejich deti 

vetsmu. Tak treba ve Spojenych Stätech byly v 19. stoleti bojovnice za präva zen 
soucasne odsuzovany a chväleny za svou neutuchajici snahu o odstraneni otroctvi o 
reformu vezenstvi o zasazoväni se ve prospech psychicky nemocnych a telesne ’ 
postizenych o zacleneni pfistehovalcü, o protialkoholni hnuti, o volebni prävo zen a o 
pacifismus. Socialne-pohticky vyzkum ukazuje, zetyto zkusenosti nejsou omezeny 
pouze na Severrn Amenku. Temata a starosti, ktere feministky vyjadruji a ktere 
potvrzuji zkusenosti zen vsude ve svete, musime proto brät väzne a peclive je zvazovat 
Modemi zenske hnuti vedlo k ruznym propojenim. Solidarita a odpor uschopnily zeny 

T pfekonaly onen strach a stud, kteiy jim dosud bränil ohrLval’ 
se proti utlaku jich samych a jejich deti. Soucasny stav informovanosti ukazuje 
sexismus takovy, jaky vskutku je: celosvetovy jev, ktery lze v ruzne mife naläzt 
na kazdem kontinentu, ve vsech spolecnostech a tndäch. 

Manifest Simone de Beauvoirove o sexismu 

V roce 1949 zvefejnila Simone de Beauvoirovä pod titulem „Jine pohlavi“ rozsählou 
histonckou studn o stavu a roh zen v zäpadni kultufe. Ackoliv nebyla Simone de 
Beauvoirovä prvm femimstickou autorkou kritizujici systematicky sexismus, je urcite 
nejctenejsi a mezinarodne nejznämejsi. V prübehu svych vyzkumü sledovala tato 

ancouzska filosofka sexualm, sociälni, biologicke a historicke aspekty zenstvi. 



Ve svem üsili o autentickou odpoved’ na otäzku „Co je zena?“ si byla de Beauvoirovä 
zvläste vedomä skutecnosti, ze po staleti na tuto otäzku jednoduse svym zpusobem 
odpovidali muzi, aniz by kdy väzne nazirali üvahy, näzory, postoje a zkusenosti zen - 
jako zeny. Muz nedefinoval zenu jako takovou, ale ve vztahu k sobe. Defmovanä a 
urcenä byla tedy zena muzem, nikoliv vsak muz zenou. Simone de Beauvoirovä 
znäzomila, jak zäkonodärci, teologove, filozofove, spisovatele a vedci spolupracovali, 
aby dokäzali, ze „si podrazene postaveni zeny preje samo nebe a na zemi to je 
uzitecne“. Co vsak de Beauvoirovä prehledla, byly jeji vlastni rasisticke, kultumi, 
politicke a sexuälni predstavy, predsudky a zäjmy, ktere byly däny jejim spolecenskym 
postavenim jako zäpadoevropske intelektuälky. 
Presto byl jeji „Manifest“ dülezitym prispevkem k dejinäm zen tim, ze zpochybnila 
starou predstavu, podle ktere je osud zeny nezmenitelne stanoven jejimi fyziologickymi, 
psychologickymi a hospodärskymi schopnostmi, Svym vyzkumem mnoha pricin, proc ’ 
byla zena od nepameti definoväna jako podfizenä „druhä“, ukäzala do nejmensich 
podrobnosti, jake neblahe näsledky mohou nadäle tyto skutecnosti mit, a to jak pro zeny 
tak i pro muze. Jeji rozbor byl nepochybne hnaci silou pro vytvoreni noveho vedomi o 
stavu a üloze zeny - v Evrope i celosvetove. 

Poznatky z rozboru sexismu 

Präce Barbory Bovee Polkove ukazuje ctyri rozlicne zpusoby, kterymi lze celit sexismu 
ve spolecnosti. I kdyz ranne dilo Simony de Beauvoirove predstavuje syntezu techto 
smerü, zdüraznuji ruzne jine autorky spise ten nebo onen smer, pripadne kombinace 
dypu nebo tri postupü. Specifickä temata a pohledy, vyjädrene temito smery, jsou tvto: 

Pohlavni role 
Toto priblizeni se sexismu spocivä ve spolecensko-psychologickem rozboru rozdilnych 
sexuälnich roll. Predpoklädä se, ze ütlak zeny je primym düsledkem vnitrniho prijeti 
spolecensky defmovanych pohlavnich roll. Tato teorie z toho vyvozuje: 
*** Spolecenske systemy maji sklon pripisovat jednomu nebo druhemu pohlavi urcite 
zpusoby choväni, vlohy a zäjmy. 
* * * Definice toho, co je „muzske“ pripadne „zenske“ je v rüznych spolecnostech 
promenlivä a je proto jasne, ze je libovolnä. Spocivaji na spolecenskych a nikoliv na 
biologickych faktorech. 

Pohlavni role jsou Soustavne zesiloväny a podporoväny spolecenskymi institucemi 
a strukturami (napr. rodinou, skolou, näbozenstvim, medii, hospodärstvim, politikou, 
zäkonodärstvi m). 

Kdyz se jednotlivci nepodridi roli urcene jejich pohlavim, nejsou casto bräni 
väzne nebo jsou naziräni jako vadni. 
*** Muzskä role mä rädove vyssi hodnotu. Prinäsi spolecenske oceneni a zajisfuje 
pristup do jinych vysoce cenenych spolecenskych fiinkci. 

„Moc a „rozum charakterizuji muzske role, zatimco zenäm se pripisuje 
„slabost a „cit . Toto stanoveni pohlavnich roli umozhuje muzum vlädnout zenäm. 
* * * Delba präce urcenä pohlavim je dülezitym struktumim prvkem: Produkcni a 
rcprodukcni oblast je rozdelena, pricemz zenäm je pridelena ta druhä. 
* Zäsadni hodnotove rozdfly: Dominujici muzskä a alternativni zenska kultura 
Tento pristup zdüraznuje mene rozdilnost roli, ale spise vyznam zäsadnich hodnotovych 
rozdilü, ktere mezi pohlavimi existuji. Podle toho je nedostatecnym resenim pojeti, ze 
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*** 

*** 

*** 

by zenymely moznost zlepsit si sve postaveni pfevzeti'm muzskych roli. Protoze tento 
smer zduraznuje, oznacuje a podporuje odlisne hodnoty u muze a zeny a vyzdvihuie 
pritom kJadne stranky zenske kultury, jevi se mnohym jako vice „zenskostfednym“ 
(gynocentnckym) nez jme smery. Zamefeni, spocivajici na hodnotovem rozdilu 
v podslate zahmuje: 

Hodnotf iso" Pfirazoväny podle pohlavi: Muzske hodnotv zahmuji agresivitu 
nezavislost bojovnost atd., zatimco pasivita, zävislost, ochota pomoci atd. plati za 
zenske znaky. Ve skutecnosti vsak zädnä z techto hodnot neni od prirody muzskä 
nebo zenska^ ale jsou spolecensky urcene a spocivaji na ustanovenych pohlavnich 
rohck Vsechny uvedene vlastnosti jsou pro lidstvi muze ci zeny dülezite 
Muzske hodnoiy maji vetsi vyznam, vzdyf pfedstavuji hodnoty vladnouci a 
viditelne kultury spolecnosti. Jsou mefitkem dospelosti a normality. 
Zeny jsou snizovany, protoze zteleshuji alternativni kulturu, Muzi jsou zaroven 
kolomzatory, protoze dobyvaji dusi a telo zen jako „cizi kulturu“ 
Muzi se spoiöuji v duchu muzskä soustavy hodnot. Zeny na druhd sträng ziskävaii 
dvojite spolecenstvi; nebof aby mohly prezit v prostredi muzske kultury musi se 
onentovat v obou soustaväch. 
Kdyz se odvoläme toliko na muzske hodnoty jako agresivitu, nezävislost, 
ojovnost, nastane spolecenskä krize. Nebot’ uznat neschopnost, pasivitu, zävislost 

ochotu pomoci jako lidske vlastnosti vede k institucim a systemüm, kterä nejsou 
... schopny akceptovat rovnost pohlavi. 
.. Mocensky vztah mezi muzem a zenou 

Te0,^”r°foru «ezpochybnuje v zädnem pfipade dülezitost ülohy pohlavi a 
rozdiJu hodnot ph utlaöeni zeny. Tvrdi vSak, ze odliSng role a hodnoty jsou symptomy 
u laku, rnkohv jeho pncma. Teone se soustreduje na moc, kterou maji muzi a nikoliv 
na zpusob jak si ji prisvojuji. Rozbor moci konstatuje: 

Muzi maji moc a privilegia plynouci z jejich pohlavmho statutu. Tim maji 
*** otevrenou moznost zeny nejrüznejsim zpusobem utlacovat, coz take cini. 

Je v zajmu muzu si svoji moc a privilegia uchovat. Schopnost utlacovat druhe 
znamena vice moci, bez ohledu na to, zda clovek säm je ci neni utlacovän. 
Muzi ovladaji pozice politicke a hospodäfske moci ve spolecnosti a vylucuji 
z nich zeny. J 

Manzelstvi se stäyä instituci utlacoväni a pohlavniho zotroceni. 
I kdyz jsou muzi casto utlacoväni systemem, ve kterem ziji, neni to tvz druh 
utlalai, kteremu je vystavena zena, totiz na zäklade sveho pohlavniho urceni. 

uzi mohou zeny utlacovat brutälm silou, ale tez jemnejsimi zpüsoby pouziti 
nasili; omezemm pohtickych präv, moznosti uplatneni, vzdeläni, fmancni 
nezavislosti... 

. Hospodäfske vykofist’oväni 
Tato teorie spatruje v utlacoväni zeny znicujici a odlidstujici näsledek 
vykonsroyateiskeho hospodäfskeho systefflu. Na zäklade toho vidi v socialismu 
zaJdadm predpoklad pro osvobozeni zeny. Toto socialisticke zamefeni zastävä 
nasledujici nazory: 

Ütlak zeny vyplyvä ze spolecensko-hospodäfskeho obrazu sveta: zena je 
„ylastmctvi“ V te mire v jake je idea soukromeho vlastnictvi zäsadne spjata 
s kapitahstickymi stfuktufämi, je utiacem' zeny v pfime souvislosti s kapitalismem. 
Kapitalismu sexismus slouzi, nebof mu dävä dve pracovm sily za cenu jedne. Muz 
by si nemohl dovolit placenou präci bez neplacene präce zeny. 
Zeny jsou lacme pracovni sily. Dostanou za stejnou präci mensi mzdu. Jeiich 
nubene mzdy snizuji platy a zvysuji zisky zamestnavatelü. 

*** 

*** 
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Osvobozovad boj zen se nesmi oddelovat od jinych osvobozovacich bojü, jinak 
slouzi kapitalismu. 

Shora jsme ukäzali, jaky zäpomy vliv mä zcela konkretni vyklad zprävy o stvoreni a 
pribeh nrvotniho hrichu. Tento aspekt je nutno podrobit blizsimu zkoumam. 

Kfesfansky feminismus resp. sexisrnus v cirkvi 

Po ziskani doktoratü z filozofie a teologie na univerzite ve Freiburgu ve Svyearsku se 
Mary Dalyova vratila do U.S.A. a uverejnila v roee 1968 knihu s titulem „Cirkev, zeny 
ä druh6 pöhlävi“. Präce DälyOve bylä podrobnä ä odhalila spöluvinu krest’anskych 
cirkvi - a obzvlaste rimsko-katolicke cirkve - na rozsireni obrazu zeny, ktery zenu ve 
stejne mire idealizoval i ponizoval. 
Näsledovala vyznamnä dila jinych teolozek, biblistek a historicek. Uvnitr cirkve, 
v akademickem svete i ve spolecnosti dosla tato dila velkeho uznani. Odväzila se nazvat 
pravym jmenem nektere horke a tragicke skutecnosti, za ktere cirkev nese 
spoluodpovednost resp. ke kterym se chova dvojznacne nebo ke kterym mich Badatelky 
ukäzaly, ze diskriminace zen uvnitr cirkve prispela k vetsi diskriminaci tez v tzv. 
krest’anske spolecnosti. Prosadil se zaver, ze pohlavni vykorisfoväni, morälni 
nactiutrhani a spolecenske podmaneni zeny v prubehu dejin melo näbozensky rozmer. 
Pastoracni zanedbavani, duchovni utlacoväni, vylouceni z knezske sluzby a teror v 
pronäsledoväni carodejnic se pocitaji ke zkusenostem, ktere musely krest’anske zeny 
v dejinäch protrpet. 
Badatelky dolozily na prikladech ze vsech stoleti trvaleho a vseobecne rozsireneho 
„demona pohlavniho predsudku“. Obzaloväna nebylatoliko cirkev jako dejinnä 
instituce, ale tez cirkev jako zivouci „Telo Kristovo“. Vidi cirkev predurcenou k tomu, 
aby tohoto „demona“ vymytila ze vsech svych projevu. Müzeme vsak konstatovat, ze 
dost mistnich cirkvi a biskupskych konferenci behem poslednich triceti let tuto 
odpovednost zcasti uznalo. 
Mnozi teologove a teolozky zacali prevlädajici vlivy promyslet zcela nove. Ptaji se po 
zenske tvari Boha, po miste zeny v rädu stvoreni a po vyznamu späsy pro vetsi polovinu 
lidstva. A takto - vedle cilu vyslovovanych jinymi teology osvobozeni - jsou stale 
znovu pokladäny otäzky viry a spravedlnosti, ktere jedinecnym zpüsobem odräzeji 
zkusenosti zen. 

__ Tvorba v^domi zen v cirkvi 
Zäpadni krest’ansky feminismus vznikal ve stejne dobe jako rozvoj politicke teologie 
v nekterych cästech Evropy, s vystoupenim teologie osvobozeni v Latinske Americe, 
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S vystoupenim gerne teologie ve Spojenvch Stätech a v Jizni Africe, jakoz i se zarodky 
domorode teologie v Africe, Asii a Oceanii. Na vsech kontinentech stanovovaly nove 
teologicke hlasy prorockou povinnost cirkve „prekonat a odstrcmit jakykoli druh 
sociälni nebo kulturni diskriminace v zäkladnich prävech cloveka z duvodu pohlavi, 
rasy, barvy, spolecenskeho postaveni, jazyka nebo näbozenstvi“ (GS 29). 
Behem casu zacaly tytez hlasy jak jednotlive, tak spolecne, vyjädrit velmi vaznou 
otazku a konffontovat Bozi lid s dülezitym problemem: Jestlize je spolecenska 
diskriminace v rozporu s Bozim planem, nejsou tedy diskriminace v cirkvi samotne 
odchylenim od Krista a ranou na Kristove Tele? 
Teolozky na celem svete, mezi nimi mnohe, ktere nälezely k prvnim zenam 
s akademickymi teologickymi tituly, inspiroväny evangeliem a povzbuzeny dokumenty 
Druheho vatikanskeho koncilu, vnesly do povedomi skandälnost a nicive düsledky 
sexismu v cirkvi. Protoze existuje zasadni spojitost mezi vsemi fbrmami diskriminace a 
lidskeho utlacovani, bojovaly za solidantu mezi lidmi. Poukaz na mnohem horsi 
projevy diskriminace v jinych kulturach nesmi ovlivnovat boj za prävo zen ve vlastni 
kulture. Vytlacoväni zen na okraj, ktere jsou nuceny k prostituci, aby uzivily sve deti, 
vykofisfoväni namezdnich delnic v tovämäch, v soukromych domäcnostech a 
zemedelstvi je v prime souvislosti s vyloucenim zen z üradü cirkve. Kazde nabozenske 
ospravedlnoväni podcenoväni, podmanoväni a vylouceni zen, dane tim, ze jsou zenami 
a ne muzi, ovlivnuje düstojnost a hodnotu kazde zeny a v konecnem düsledku ohrozuje 
dokonce düstojnost a hodnotu kazde lidske osoby. 

Vyzva zprostredkovana vystoupenim teolozek 

V poslednich letech poskytla stäle cetnejsi literatura o üloze a situaci zen v cirkvi 
zdroje, podklady a üvahy pro volne pouziti. Pozoruhodne byly v teto souvislosti i 
vedecke a pastoracni prispevky rimsko-katolickych teolozek. Ty vyvolaly kladne i 
odmitave reakce uvnitf cirkve i mimo ni. Vüdci biblistky, vedeny „hermeneutikou 
pochybnosti“5 trvaji na tom, ze musi byt provedena historicko-kritickä prestavba dejin 
zen a jejich prispevku v pocätcich kresfanstvi. Jen tak totiz mohou zeny dosähnout jim 
prislusejiciho mista v kresfanske tradici a cästecne je znovu dobyt. Androcentrismus, 
patriarchalismus a misogynie ovlivnily vyvoj kresfanstvi, jeho dejepis a vyklad Pisma 
svateho. To vedlo k pokracujici tradici, ve ktere züstava zena nejen v üstrani, ale je 
cinena neviditelnou nebo je posuzoväna jako podezrela. Rostouci chäpäni techto 
souvislosti tvori pro dnesni zeny zäklad nalehaveho a nezpochybnitelneho präni ke 
zmene: zädaji nazpet to, co jim bylo vzato, ukradeno nebo odpiräno. Alzbeta Schüssler- 
Fiorenzovä k tomu rikä: „Präni vrätit vlastni zenske dejiny do dejin ranneho kresfanstvi 
a trväni na tom., ze dejiny zen tvori integrälni soucäst dejin prvnich kresfanü znamenä 
vydat se solidarne s nasimi predchudkynemi hledat nase koreny a pamatovat na jejich 
utrpeni, boje a moc jako zen “ (19). 
Rada teologu a duchovnich spravcü pripousti, ze prestavba kresfanskych pocätku mä 
zasadni dülezitost pro zvlädnuti sexismu v cirkvi. Dokud je sexismus spolu s mnoha 
dal§imi formami diskriminace nadale „v souladu s Pismem“ a dokud je öspravedlflovän, 
nese za to odpovednost ucitelsky ürad cirkve. Biblicke texty museji byt chäpäny na 

5 Recke Hermeneuo = äcni textu z urciteho hlediska. Mineno je zde, eist Bibli s podezrenim, ze tväf zeny 
byla v pnbezich zahaloväna. 
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zäklade jejich zäkladniho zämeru. Chteji Bozi lid osvobodit a ne utlacovat. Kresfanske 
feministky hledaji pravou spiritualitu, ve ktere by jejich lidstvx jako zen a jejich stvofeni 
„k obrazu Bozimu“ bylo bräno väzne. Kritizuji proto prävem pfevahu muzskych obrazu 
Boha - jakoz i moc techto obrazu upevhovat sexisticke postoje. Dilo Rosemary Radford 
Ruethersove ukazuje, ze nejde proste o obrazoborectvi nebo o popreni tradice Daleko 
vice jde o to znovu objevit v biblickych textech a ve staletich duchovni literatury zenske 
obrazy Boha. 
Prestavba zdrojü kresfanstvi a znovuobjeveni zenske podoby Boha maji pro 
spolecenstvi kresfanü dalekosähle näsledky. V praktickem zachäzeni se sexismem 
budou prezkoumäväna a zbystrovana teologickä tvrzeni a v pastoracni praxi bude s 
temito novymi poznatky konfrontoväna celä cirkev. Musi se v praxi naucit posuzovat 
take z hlediska zen vyznam zivota a smrti, miru a välky, läsky a nenävisti, späsy a 
hrichu, stvofeni a zäniku, zloby a smireni, osvobozeni a ütlaku, moci a bezmocnosti, 
nadeje a zoufalstvi, zdravi a nemoci, viry a neviry. Jestlize cirkev nevezme väzne 
zenskou perspektivu, bude spoluodpovednä za odsouzem nescetneho mnozstvi zen k 
dalsimu mlceni a k jejich vytlaceni na okraj spolecnosti. 

y Frantiskänskä vyzva 

Sexismus predstavuje obrovskou vyzvu pro frantiskänskou rodinu. Ta si musi polozit 
otäzku, do jake miry podlehla sexistickym predstaväm a mechanismüm. Jen tak bude 
dnes moci dät svedectvi praveho sourozenectvi. 

_Voläni po tom byt si vzäjemn^ sestrami a bratry 4,1 

Pro näs frantiskänky a ffantiskäny patri k näsledoväni Krista take predstava byt vsem 
iidem sestrami a bratry. Jsme povoläni poznat skutecnosti a zivotni podmmky, ktere 
utväreji viru a chäpäni sebe sama lidi, s nimiz zijeme a kteiym slouzime. To samo vsak 
jeste nestaci. Meli bychom se take vzit do jejich obav a do jejich horkosti, do jejich 
utrpeneho ponizeni a vylouceni, tak jako se tehdy Frantisek zasadil za lidi, zavrzene 
spolecnosti v Assisi. Tak budeme pomähat hojit rozdeleni mezi pohlavimi. Jako bratfi a 
sestry v jedne rodine müzeme podat svedectvi o moznosti tvoriveho spolecneho sdileni 
zivota mezi muzi a zenami. Avsak i uvnitr frantiskänske rodiny jsou okolnosti, kterymi 
bychom se meli zabyvat ve svetle poznatku, ziskanych hlubsim studiem 
frantiskänskych pramenü. 

Klerikalismus6 

K temto okolnostem patri klerikalismus v cirkvi a v prvnim rädu. Pod klerikalismem 
rozumime vykon moci skupiny na zäklade jejiho zvlästniho postaveni, näbozensky 
podmineneho. Knezstvi je vseobecne spojoväno s moci, privilegii a prestizi. To je nutno 

6 fec-: Weros - üdel, podil; klerik = prislusmk klem, vlastne „stav vyvolenych“. 
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z hlediska Bible a frantiskänske tradice podrobit kritice a sice pohledem laika a 
v souvislosti s nasim ucebnim listem zvlaste z perspektivy zen. 
Klerikalismus je forma cirkevniho ütlaku. Vyjadruje, nakolik postaveni, hodnosti, moc 
a hospodärske vyhody vedou k povysoväni nad neknezi nebo k jejich preziräni. Tuto 
skutecnost jsme si zvlaste uvedomili v nedävne minulosti. Nebof teprve po desitky let 
trvajicim zäpase s cirkevnimi institucemi mohlo byt dosazeno, ze byl prvni räd uznän 
jako bratrstvo, ktere se nedefinuje ani jako knezsky rad ani jako eiste laicky fad 
Frantisek byl jähen. Jako takovy nälezel take k duchovenstvu. Avsak zäkladnl 
podminkou jeho spolecenstvi bylo bratrstvi. Knezi si nesmeli vuei svym spolubratrüm 
osobovat zadna präva. V tom smyslu jsou vyznamne dve anekdoty bratra Jiljiho. Prvni 
kritizuje klerikälni teologii z hlediska jedne Stare zeny, druhä kritizuje klerikälni käzäni 
z pohledu nevzdelaneho laika, s kterou se ztotoznuje Klara z Assisi: Jednou rekl bratr 
Jilji k bratru generälu Bonaventurovi: Otce, dal ti Büh mnoho schopnosti.? My jsme 
nedostali zädnou.Co musime my nevzdelcmi a hloupi körnt, abyehom byli spravedlmT 
Generäl odpovedel: Kdyby Büh cloveku nedal zädnou jinou schopnost, nez Ho milovat 
- stacilo byto. A bratr Jilji se zeptal: ’Müze nevzdelanec milovat Boha stejne jako 
vzdelanec? Generäl odvetil: Starä zena Ho müze milovat jeste vice nez ucitel 
teologie.' Uchväcen väsni vyskocil bratr Jilji, sei do zahrady, k mlstu s vyhledem na 
mesto a zvolal: ’Malä, chudä, starä zeno, jednoduchä a hloupä, ty milujes Päna Boha, a 
dovedes Jej milovat vice nez bratr Bonaventura.' Uchväcen a bez pohybu tak zustal stät 
po tri hodiny“ (Zivot bratra Jiljiho): Druhy pfibih fikä: „ Jeden bratr z Anglie, profesor 
posvätne teologie, käzal jednou vpritomnosti svate Kläry a bratra Jiljiho v klästere San 
Damiano. UprosTfedjehö feci zvolal bratr Jilji ve vytrzeni: ’Mlö, profesore, mlö, nebof 
jä chci käzat ’Onen ihned zmlkmd. Ve vytrzeni Ducha Boziho nalezal bratr Jilji 
skvostnä slova. Po chvili reklprofesoru: Bratre, dokonci tedrec, kterou jsem zacal.' 
Profesor pfevzal opet sve käzäni a dokoncil je. Kdyz to videla blahoslavenä Klara fekla 
jäsajicim duchem: Dnes se splnilopräni naseho nejsvetejsiho otce Frantis/ca. Jednou 
mi rekl: „ Velmi si preji, aby klerici mezi mymi bratry byli tak pokomi, aby i profesor 
teologie prerusil sve käzäni, kdyz si laik vezme slovo. “ Rikäm väm, bratfii, ten profesor 
mne vice povzbudil, nez kdybych ho videla krisit rnrtve“' (Zivot blazeneho Jiljiho). 
ili Muzsky vykläd präitienu 

Po staleti byly spisy Frantiska a ranne frantiskanske prameny zkoumäny, preklädäny a 
studovany hlavne muzi a vetsinou pro muze. Predpoklädalo se, ze pohled vzdelanych 
frantiskänü plati pro vsechny cleny frantiskanske rodiny. Protoze pohled muze neni 
nutne zavazny i pro zeny, vedlo to k jednostrannosti v teologickem vzdeläväni a 
duchovnim vedeni sester. 
Takove vzdeläväni bylo z dnesniho hlediska nejen züzene, omezene a tak pripadne i 
povysene, a tim nezodpovedne. Teprve rozsireni intelektuälniho obzoru a ücta 
k teologickym a duchovnim pohledüm zen umoznuji nesexisticky pristup k pramenüm. 
Navic se v posledmch letech rostouci pocet zen z druheho a tretiho rädu pridruzil 
k muzum pri vedeckem studiu a pastoraenim vyuziti frantiskänskyeh pramenü. 
Dokäzaly, ze vyklad frantiskänskyeh textu z pozice muze vedl vuei zenäm dokonce 
k posileni neprätelskych postojü, vychäzejiciGh z mysleni a konäni Frantiska (srov. NR 
12; 2 C 112n.; LM 5). Jejich vyzkumy a üvahy take ukäzaly, jak peclive zkoumäni 
Pisem umöznuje vyväzeny pohled nä frantiskanske pfämeny. 

Zachäzeni s frantiskanskymi prameny 
V 1.2. jsme citovali jeden z mnoha prikladü z frantiskänskyeh pramenü, ve kterem je 
2ena ztötöMoväna se ziem nebo s hfichem. Takoveto negativni zamgfeni vudi zenäm je 
mimo jine zalozeno na strachu muzü, ze budou zenou svedeny a ze se dostanou do 
zävislosti na ni. 
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Kdyz cteme tyto odstavce dnes, jsou zjednodusene mozne näsledujici reakce: 
*** Prevezmeme zapomy obraz zeny ve frantiskanskych pramenech. Pak ale nejsme 

schopni obräceni a zmeny. 
* * * Dvojaky obraz zeny ve frantiskanskych pramenech nechäme bez povsimnuti. Pak 

ale podvedome podporujeme sexismus, ktery tarn je vyjädren. 
*** Zkresleny pohled na zeny v pramenech povazujeme sice za zäsadne chybny, ale 

v konkretnim zivote mu priznäväme jeho platnost a pravdivost. Pak ale prispiväme 
i nadäle ke snizoväni hodnoty zeny. 

*** Jsme toho näzoru, ze vyznamne a osvobozujicl prvky ve vykladu pramenü zustaly 
skryty nebo nebyly vedome vzaty v üvahu. Pak musime tradici rekonstruovat a 
prameny eist nove. 

Z naseho dnesniho stanoviska je pnpustnä a zodpovednä pouze poslednl reakce. 

Rekonstrukce frantiskanskych pramenü 

Vztah Frantiska k zenäm näm osvetli jeho postoj vüci vläde, privilegiim a väznosti 
vyznamnych lidi. 
flftl Frantisek, Klara a etika soucitu 
Podle mineni severoamericke psycholozky Carol Gilliganove stoji jednotlivec pred 
rozhodnutlm nechat se v6st pfeväznS bud’ smyslem pro spravedlnost nebo smyslem pro 
soucit. Tvrdi, ze v souladu s kultumimi podminkami prevläda u muH smysl pro 
spravedlnost, u zen vsak soucit. 
Etika spravedlnosti je urcoväna prävy, pravidly a soupefenim, naproti tomu etika 
soucitu vztahy, zodpovednosti a spolupraci. 
Näzory Frantiska k „Minoritas“ (srov. NR 2; Lm 26) a sluzebnemu vüdcovstvi (srov. 
Nap 4; NR 4) jsou poznamenäny janovskym chapanim „ucednictvi“ (Jan 13,1-20) (srov. 
LM 14; 2 C 217). Odtud definuje nove moc, autoritu a poslusnost. Role a funkee 
„ministra“ (latinsky sluzebnika) se odlisuje zäsadne od stävajici role priora (latinsky 
prvniho), (srov. NR 4; Nap 4). Takto vznikä alternativa k hierarchickym 
strukturäm jinych rädovych spolecenstvi jeho doby. 
Frantisek a Klara se pokouseli podporovat a pestovat ucednictvi rovnych podle Jezisova 
svedeetvi. Ve svych tehdejsich reholich zahmuli nejen etiku spravedlnosti, nybrz i etiku 
soucitu. 
Schopnost obou videt zivot „pohledem matky“je privadi k tomu, ze vedle spravedlnosti 
zdüraznuji tez zodpovednost a starost (srov. NR 4; PR 10). Kladli veliky düraz na 
vzäjemne vztahy bratri resp. sester. Instituce a struktury jsou sice pro ne dülezite, ale 
je§tö düleiitöjäi jsou vztahy (srov. NR 5; PR 10). 
Sourozenectvi, jak mu rozumel Frantisek, bylo nezävisle na dobrem choväni ci selhäni 
jednoho bratra (srov. PR 11). Usili o „prave vztahy“ povazoval Frantisek v zivote 
spolecenstvi za podstatnejsi a nezbytnejsi, nez präni korektniho jednäni ve smyslu etiky 
spravedlnosti (srov. Nap 3, Lm). 
Kdyz dnes uvazujeme o „Minoritas - Byt mensi“, musime do okruhu zebräku, 
malomocnych, vyvrzenych a okrajovych skupin zahrnout i zeny. Takto se solidarita se 
zenami a „ziti mezi nimi“ (srov, NR 9; 16) stane zäsadni otäzkou: Co to pro 
frantiskänskou rodinu znamenä, kdyz zeny - nikoliv ze svobodne volby, nybrz 
v düsledku utlacovatelskych Struktur - musi v cirkvi a spoleönosti hrät roli „Minores“ ? 



Jako bratri a sestry märne pnlezitost s touto otäzkou mst prostrednictvim etiky 
spravedlnosti a soucitu. 
iHt Solidarita a odpor k patriarcbätu: Frantisek, Donna Pica a biskup Guido 
Pro feministicke mysleni patn kritika patriarchätu k novym poznatkum. Zpräva o 
pronäsledoväni Frantiäka otcem se tak jevi v nov&n svStle. Otec Bemardone se snazi 
prosadit sva präni a sve plany ponizenim, podmanenim a fyzickym näsilim (srov. 1 C 
12» 3dr 17, LM 2). Frantisek odmitä byt osobne, politicky, hospodäfsky a cirkevne 
ovlädän a v düsledku toho se znkä moci, privilegii a prestize sveho otce. 
V tomlo konfliktu otec — syn zasahnje Dona Pica. Ze solidarity se svym synem se stavi 
proti svemu mnzi - s plnym vedomim osobniho rizika, ktere bylo s timlo rozbodnntiin 
spojeno (srov. 1 C 13; 3dr 18; LM 3). 
Protoze sveho syna vysvobodila ze zajeti otcovskych retezu, je i ona tyräna svym 
muzem, ktery v ni vidi „kolaborantkn“ s „nepfitelem“, tj. se svym synem Frantiskem. 
Kdyz videl Pietro Bemardone, ze jeho moc v domacnosti je zpochybnena a podkopana, 
hledä soudni rozhodnuti. Protoze Frantisek jiz podleha cirkevnimu prävu, obraci se 
Pietro Bemadone na biskupa Guida, ktery säm je patriarchälne privilegovanym muzem. 
Ten mel v Bozim jmenu zajistit autoritu, cest a naroky otce. 
Avsak Guido se stavi na stranu Frantiska, pfi plnem vedotni toho, ze takove stanovisko 
se odchyluje od tradic, za kterymi jinak obvykle stävala i samotnä cirkev. 
Guido se samozfejme mohl tohoto rozhodnuti vzdät. Ale po svem setkäni s Frantiskem 
nemohl rozhodnout jinak. 
1 myjsme na zäklade tradovanych nespravedlnosti v düsledku patriarchalnich stmktur 
staveni pred rozhodnuti podobna tem, ktere meli pred sebou Frantisek, Donna Pica a 
biskup Guido. Zdrzet se näzoru nebo nejednat neznamenä neutralitu, nybrz kolaboraci 
s cili a ümysly mocnych. 
* Vystupovat proti domäcimu näsili: Bezejmennä zena 
V pribehu nejmenovane vznesene zeny, kterä byla svym muzem hruzyplne tyräna (srov. 
2 C 38; LegPer 27; LM 11), se obraci pozomost pfedevsim na obräceni jejiho muze. 
Cteno ocima zeny, stoji v popredi rozhovor Frantiska s obeti domaciho näsili. Jedna 
vdana zena se citila byt povoläna ke zdrzenlivosti a dostala se tak do konfliktu se svym 
muzem. Prostrednictvim Frantiska pfichäzi onen muz k nähledu, ze jeho zena mä prävo 
zit svoje povoläni a rozhodovat o svem vlastnim tele. Spolecne se pripojuji k ceste 
pokäni. 
Ip[ Jeste jedna üvaha o vylouceni zen: Pani Jakuba, Klara a jeji druzky. 
Pribeh „Bratra Jakuby“ zaujimä ve frantiskänske tradici zvlästni postaveni. Je prikladem 
toho, ze pravidlo, stanovene samotnym Frantiskem, podle ktereho nesmöly äeny 
vstoupit do Porciunkuly, bylo zneplatneno (srov. 3 C 37n.; LegPer 101). Take 
rozhovor, vedeny mezi Frantiskem a jeho bratry ohledne jidla s Klärou a jejimi 
druzkami, klade otäzku po düvodech a okolnostech pro „pravidla“ a jejich „vyjimky“ 
(srov. Kv 15). 
Pro Jakubu, Kläm a jeji dmzky byly dvere klauzury otevreny. Z tehdy jasneho düvodu 
zde pravidlo jiz neplatilo. 
To mimochodem ukazuje, jak suverenne Frantisek zachäzel s pravidly. Zvoläni 
„Otevrete dvere a pust’te je dovnitr - nebot’ näs bratr Jakuba' nemusi ustanoveni pro 
zeny plnit“ je znämo az dodnes. Samozfejme musime z dnesniho hlediska poznamenat, 
ze k tomu nebyla nutnä zädnä zmena pohlavi. Vylouceni zen, protoze jsou zeny, je, 
Pokud se tykä frantiskänske rodiny, zäsadne nepripustne. 

Uznat duchovni vüdcovstvi zen: Klara 
Nase chäpäni Kläry se v poslednich letech zvysilo. Ve svych spisech se jevi jako silnä 
zena a duchovni pruvodkynö. Samotny Frantiäek hledal jeji radu (srov. Kv 16) a ona 

0 



sama kladla kvuli sve chudobe po cely zivot odpor vuci rirkevm autorite. Byla 
jednoznacne vic, nez „malou rostlinkou“ svateho Frantiska. Take pro papeze Rehore IX. 
byla Klara duchovm autoritou, proto ji pri sve nävsteve v San Damiano pozädal abv u 
stolu äehnala chleb (srov. Kv 33). ’ y 
Duchovm vudcovstvi Klary se ukazuje i v jeji korespondenci se svatou Anezkou 
z Prahy. Doproväzi jako zena duchovm cestu Anezky a podporuje ji v jejim stretu o 
duchovni samostatnost i vuci papezi.: 
« Co uzdrzis, drz pevne! Co konäs, konej vytrvale a nikdy nepoustej, ale klidne, 
radostne a hbitejdipo ceste k velke blazenosti v tichem näsledovcmi. Pospichej, ale dej 
P°z°r, aby se na Tvenohy nezachytilo neco z pozemskeho prachu. Nevef a nesouhlas 
s nicim, co by te chtelo od tohoto pfedsevzeti odvrätit, nebo ti na zävodni dräze kladlo 
prekazky. Bei o zävod k dokonalosti dokonalosti, k niz te povolal Duck Päne abys 
splnila sve sliby Nejvyssimu (srov. Z 50), “ (2. An). ’ ' 
Jeste zretelnejsi je Klärino vyslovene zenske sebevedomi v reholi. Poprve v dejinäch 
pl§e zena reholi pro äeny. Ve formulaci sveho „pozehnänl“ podtrhuje zenskou formu 
feci, coz je pro tradicni cirkevm formu zcela neobvykle. 

Pozehnäni 
Vejmerru Otce i Syna i Ducha Svateho. Amen. 

Moje sestro i moje dcero Anezko! Näs Pan te pozehnej a chrah! Necht’ ti rozzarl tvär a 
je ti milostiv! Kez k tobe obräti svou tvär a da ti svuj pokoj! 

Ja, Klara, sluzebnice Kristova, sazenicka naseho blazeneho Otce Frantiska, tvoje sestra 
a tvoje iostatnich Chudych sester matka, tfebas nehodnä, (licet indigna) prosim naseho 
Pana Jezise Krista pro jeho milosrdenstvi a na primluvu jeho nejsvetejsi Matky Marie, 
svateho Michaela, knizete andelü, naseho blazeneho Otce Frantiska a vsech Bozich 
svetcü a svetic (sanctorum et sanctarum), aby ti nebesky Otec udelil a potvrdil na nebi i 
na zemi sve nejsvetejsi pozehnäni. Na zemi at’ ti mezi svymi sluzebmky a sluzebnicemi 
v bojujicim krestänstvu (inter servos et ancillas suas in Ecclesia sua militanti) dävä vice 
milosti a ctnosti, na nebi at’ te ve viteznem krest’anstvu, v zästupu svych svetcü a svetic 
(in ecclesia triumphanti inter sanctos et sanctas suas) povysi a pocti. 
Zehnäm ti ve svem zivote ipo sve smrti, sec stacim i vic nez stacim, veskerym 
pozehnänim, kterym Otec milosrdenstvi v nebi i na zemi pozehnal a stäle zehnä sve syny 
a dcery (filiis etßliabus) a kterym kazdy duchovni otec a duchovni matka (pater et 
mater spiritualibus) pozehnali a stäle zehnaji sve duchovni syny i dcery. Amen. 
Po vsechen cas miluji tvou dusi i vsechny tvoje sestry. Prosim te, abys horlive 
zachovävala, co jsi Pänu slibila! 

SS/™1 bucf? teb°upo vsechen cas a dej Buh, abys vzdycky byla v nem. Amen. 
H Zenska podoba Ukrizovaneho: Pani Chudoba 
V souvislosti s rozhodnutim se pro chude (srov. UL 19) byla fec o fascinujici knizce , 
ve ktere se mluvi o „pani Chudobe“. Toto dilo z poloviny 13. stoleti, ona tzv. „Ürnluva 
svateho Frantiska s pani Chudobou“, bylo dosud chäpäno prilis üzce z pohledu ctnosti 
chudoby. Cteme-li je oöima zen, pfijdou näm na mysl zcela jinä hlediska. Dflve nez 
budeme mluvit o tomto dile, chteli bychom se blize zminit o drevenem krizi, ktery 
vzmkl patme v 8.stoleti a ktery nese näzev „Volto Santo“ (= svaty oblicej). Na tomto 
zobrazeni, ktere müzete videt v dömu v Lucce, mä Ukrizovany na sobe dlouhou 
rukävovou tuniku jako knezske roucho. Napodobeniny, ktere kupci rozsirili az do 
Francie, Holandska a na sever Nemecka, zprostredkovävaji zcela „zenskou“ podobu 
Ukrizovaneho. To zavdalo pficinu k legende z 12. stoleti o ukfizovane svetici jmenem 
Kümmernis (= zärmutek) nebo Wilgefortis (= silnä, svatä vule). 
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Legenda vyprävi, jak Kümmernis jako dceru pohanskeho kräle zädal za zenu jeden 
princ. Kümmernis se vsak zdrähala kvuli slibu vemosti, ktery dala Kristu, jemuz se 
zaslibila. Jeji otec ji tedy uvrhl do zaläre a pote, co Kristus vyslysel jeji prosbu o 
znetvoreni muzskym plnovousem, ji otec za trest dal ukrizovat. 
Kult svate Kümmernis se rozsiril po cele polovine Evropy a züstal zivy az do 19.stoleti. 
Je znämo kolem tisice pisemnych a ikonografickych svedectvL, k tomu kapli, nespocet 
dekovnych daru a zarazeni teto mytologicke lidove svetice do rimskych anälu svatych 
s vlastni slavnosti 20.cervence. To dokläda oblibu kultu, kterä zcela zretelne odpovidä 
hluboke touze lidove zboznosti po svatosti, v niz je sexualita v kladnem smyslu 
„zrusena“. 
Priklad vroucnosti ücty ukazuje jeden dekovny obräzek, ktery byl ve druhe polovine 
18.stoleti venovän v Inneringen z vdecnosti za vyslyseni modlitby sv. Kümmernis. 
Vdecnä prosebnice se nechala sama zobrazit, jak kleci s nove narozenym kojencem pred 
svetici. 
V soucasnosti existuje casteji „nadpohlavni“ zobrazeni Ukrizovaneho, podobnejako 
tento Ukfizovany vzdy nese rysy prislusne kultury v Africe, Asii, Oceänii a Americe. 
Z hlubin näbozenske predstavivosti zen vystupuje dnes zenska tvär Ukrizovaneho a 
nalezä sve umelecke vyjädreni, napr. v kontroverznim zobrazeni Krista britskym 
umelcem na pocätku osmdesätych let. Podobne tomu mohlo byt s pani Chudobou. 
V nejnovejsi dobe ziskaly citäty z Bible, ktere jsou v „Ümluve svateho Frantiska s pani 
Chudobou“ uvadeny, novy vyznam ve svetle modemi exegeze. Casto je ztotoznoväno 
püsobeni a postoje pani Chudoby s jednänim Bozim. Zkusenost, kterou bratri s pani 
Chudobou prozivaji, se näpadne shoduje se vztahem, ktery vlädnul mezi izraelskymi 
proroky a Jahvem. Literämi ütvar, ve kterem se Frantisek s „pani Chudobou“ snoubi, je 
snoubeneckou mystikou v literature moudrosti, prorockych knihäch a Pisni pisni. 
Milovany tvori s milovanou jedno telo a jednu dusi (srov. 2 C 55; 70). „Pani Chudoba“ 
je tedy podstatne spojena s Jezisem Kristem. Je jeho milovanou nevestou, se kterou je 
spojen nerozlucnym svazkem. Müzeme si take pripomenout, jak Bible hovori o 
moudrosti (= Sophia). Dnes se rikä, ze ona je zenskou tvari Boha. Stejnym prävem by 
se v düsledku toho mohlo rici: Pani Chudoba je zenskou tvari Ukrizovaneho. 
„ Ty vsak jako vernä nevesta a jeho milovana pntelkyne ses odneho nevzdälila ani na 
okamzik. Ano, tim mene ses vzdalila od jeho boku,cim vic jsi videlajakjim druzi 
pohrdaji. Nebot’kdybys ty s nim nebyla byvala, nebyli by mohli vsichni jim tak 
opovrhovat“ (SC 20). 
„ Tys ho nenechala na holickäch az k smrti, atok smrti na kfizi (Fp 2,8). A na 
samotnem kfizi, kdyz uz jeho telo bylo obnazene, kdyz rozevrel ndruc a jeho ruce i nohy 
byly probodene, trpela jsi s nim, a to tak, ze na nem nebylo videt nie slavnejsiho nez 
prccve ty“ (SC 21). 
Zeny byly vedeny k tomu, aby se s Ukrizovanym ztotoznily. 
To mnohdy vedlo k pasivite a k mlceni vuei bezpravi a ütlaku vseobecne, ba dokonce 
k pfijeti vlastniho ütlaku jako zeny. „Pani Chudoba“ naproti tomu stavi osvobozujici 
obraz späsneho utrpeni, zrozeneho ze solidarity a odporu. Zapojuje se beze strachu a 
väsnive do tajemstvi knze. Celou svoji existenci prijimä Bohocloveka, jako „zena“ jej 
objimä a ztelesnuje jej ve sve vlastni bolesti. Skrze jeji radikälni a niteme spojeni 
s Ukrizovanym vyzyvä pani Chudoba bratry, aby zanechali veskere samolibosti a 
sebeuspokojeni. Vyzyvä sve sestry, aby prekonaly sebelitost a zoufalstvi: 
„ At’vds neodstrasi velikost boje a nesmima ndmaha, protoze se väm dostane bohate 
odmeny. Mejte oci upreny na Jezise: Od neho nase vira pochäzi a on ji vede 
k dokonalosti. Misto radosti, kterä se mu nabizela, vzal na sebe kriz a nie nedbal na 
uräzky (Zid 12,2). Pevne se drzte nadeje, kterou vyznäväte (Zid 10,23). Vytrvale bezte 
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beh o zctvod, kteryje väm urcen (Zid 12,1), za Ictskou! Potfebujete vytrvalosti, aby se 
vom, az vykonäte Bozi vuli, dostalo splneni slibu (Zid 10,26) “ (SC 66). 

T 
Zäv&recne poznämky wrnmmmmmmm 

. . . . 

V tomto ucebnim liste slo o to, rozpoznat predsudky, skresleni a slepä mista, ktere näs 
pohled mätly a bränily näm v näsledoväni Krista. Sexismus je sociälni hrich, a jako 
takovy je rozsiren präve tak jako rasismus, tridni mysleni a militarismus. 
Pri nasi zvlästni, frantiskänsky ovlivnene touze vydävat svedectvi o spolecenstvi 
Bozske läsky, Trojjedinosti, bychom byli radi, aby osvobozujici podnety, ktere vyvijime 
ve svych rüznych kulturäch, umoznily plnou ücast a lidskou düstojnost vsech bratfi a 
sester 
Na zäklade naseho presvedceni, ze Jenom ve vzajemnem dävcmi a pfipmcmi müzeme 
dospet k nasemu frantiskanskemu poslänt (Mattli 2), chceme prijmout vyzvu vystoupit 
a bojovat proti vsem zjevnym i skrytym formäm sexismu. Musime si osvojit prednostne 
se rozhodovat pro utlacenou zenu. 

Cirkevm a frantiskänske pramcny 

Mezifrantiskänske dokumenty Mattli 2 

OSC (klarisky) 

OFS (SFR) 
Dodötky- 
Poznämka: Uöastiüci kursu rtiohou prartiewid üdaje rozSüät. 



Cviceni 

1. cviceni; 

Cirkevni pohled 

Oblastni a närodni biskupske konference po celem svete priznaly, ze existuji formy 
social ni nespravedlnosti, ktere snizuji düstojnost zen. V nasledujicich vynatcich 
z oficiälnich cirkevnich prohläseni v Africe, Asii, Latinske Americe a U.S.A. budou 
uvedena temata a doporuceni k nesnäzi zen. 

1. Ze zäverecneho dokumentu 4. plenärniho zasedäni Federace asijskych 
biskupskych konferend, Tokio, 1986: 

„3.3. Laici a tezkosti asijskych zen 
3.3.1. Mezinärodni media neustäle potvrzuji, jak turismus a zäbavny prumysl vyuzivä, 
zneuzivä a odlidstuje asijske zeny. To je vsak pouze jeden aspekt soucasne situace 
asijskych zen. 
Hodne bezprävi zakouseji jak z tradicnich kruhü, tak v düsledku noveho prümysloveho 
a hospodärskeho porädku. Tezce na ne dolehaji nucene snatky, veno, biti a usmrcoväni 
zenskych potomku jeste v tele matky; nmohe zeny to vede k zoufalstvi a sebevrazdam. 
Modem! prumysl vyuzivä jejich pracovni silu tim, ze plati nizke platy za tezkou präci 
zen v kamenolomech a na stavbäch mistnich a nadnärodmch firem. Zena je 
diskriminoväna na trhu präce a zneuziväna i v domäcnosti. Asijskä spolecnost pohlizi 
obecne na zenu jako na dmhorade stvoreni. To jsou nektere skutecnosti v zivote 
asijskych zen, ktere nalehave volaji po zmene. 
3.3.2. Na druhe strane lze v Asii nalezt hluboke a opravdove uznäni zeny. Zena je 
povazovana za stred rodiny. V kritickych okamzicich je to präve ona, o kterou se ostatni 
opiraji. Podil, ktery maji na pokroku zeny jako pracujici, läkafky, advokätky, vedouci 
firem, ucetni, politicky, ucitelky apod. je üzasny, pres vsechny prekäzky, ktere jim 
tradice stavi do cesty. I v cirkvi dosähly zeny vyznamnych veci, predevsim ve skolstvi, 
peci o nemocne, katechezi, spräve a jako kompetentni clenky pastoracniho tymu. 
My jsme jim tentokräte v nasich shromäzdenich naslouchali a lepe si uvedomili nektere 
skutecnosti a pravdy, ktere se tykaji ülohy zeny v Asii. 
3.3.3. Zena je - v plnem smyslu slova - lidska osoba, nezävisle na jakekoliv rase, tride, 
kmenu nebo näbozenstvi. Je stvorena „k obrazu Bozimu“. I na ni se vztahuje bozske 
povoläni, starat se spoluodpovSdnS o stvofeni (Gn 1,27). Tragickym zpüsobem byl tento 
obraz a tato podobnost Bohu ponizena, rozdupäna a nejruznejsim zpüsobem potlacena. 
Proto zeny volaji k Bohu o osvobozeni. 
My sami jsme toto horke voläni slyseli, nebof zde vyslovily sve nejhlubsi präni o 
düstojnost a svobodu a pripomenuly näm, ze Marie je Matka Bozi a ze, jako zena, 
jedinecnym zpüsobem spolupüsobila s Jezisem, aby mohlo prijit krälovstvi jeho Otce. 
Proto neni pouze lidskou nutnosti, ale prikazem evangelia uznat zenskou polovinu 
lidstva a znovu nastolit jeji düstojnost, aby bylo zenäm umozneno prevzit jejich 
prävoplatnou roli ve svete a v cirkvi. 



3.3.4. Tim maji laici ve svych oblastech püsobnosti mimorädnou povinnost, at’ to je 
v hospodärstvi, vzdeläni, v hromadnych sdelovacich prostredcich, v politice ci 
verejnych sluzbäch, ctit a bränit düstojnost zeny a menit postoje, politiku, praxi a 
zäkonodärstvi, kterä prispivaji k diskriminaci a utlaceni zen. 
3.3.5. Ale i v Bozim lidu, v cirkvi, musi byt uznäna celistvä, lidskä düstojnost zeny. 
Nebot’ cirkev nemüze byt znamenim Boziho krälovstvi a eschatologickym 
spolecenstvim, pokud nebude zävazne ctit dary, ktere Duch Svaty zarucil zene a pokud 
zeny nebudou mit zädny podil na ,svobode Bozich deti‘. Zeny narokuji podil na 
cirkevnich üradech a na rozhodovacich procesech cirkve, ktery jim je zarucen. 
3.3.6. Pak se cely Bozi lid stane verohodnym znamenim pro düstojnost a svobodu zeny 
ve spolecnosti a ve svete; a cirkev pak bude moci hovorit tak, jako zädnä jinä instituce, 
o nouzovem stavu asijskych zen a stät se jejich mluvci.“ 

2. Z dokumentu 3. vseobecne konference latinskoamerickeho episkopätu 
(CELAM) v Pueblu, 1979: 

„3.6. Zena 
Pres to, ze se v rüznych cästech dokumentu hovori o zene jako o rädove sestre, o zene 
v rodine atd., zkoumäme zde jeji konkretni prispevek k pritomne a budouci evangelizaci 
Latinske Ameriky. 
Situace 
834. K jiz znämemu odsunuti zeny stranou v düsledku kultumich atavismü (prednostni 
postaveni muze, nerovne odmenoväni, nedostatecnä vychova atd.), ktere se projevuje 
tim, ze v politickem, hospodarskem a kultumim zivote neni zena temer zastoupena, 
ukazuji se nove formy jejiho odsouväni stranou ve spolecnosti, kterä je ovlädäna 
konzumnim myslemm a hedonismem. To zachäzi az tak daleko, ze se zena stävä 
objektem konzumu, pficemz se jeji vykorist’oväni zamlzuje zäminkou, ze se jednä o 
moderni vyvoj (pojetim v mediich, erotismem, pomografii atd.). 
835. V mnoha nasich zemich stoupla zenskä prostituce, at’ uz vlivem stisnene 
hospodärske situace ci zostfene morälni krize. 
836. V pracovmm sektoru zjist’ujeme, ze vydane zäkony na ochranu zeny nejsou 
dodrzoväny nebo jsou obchäzeny. V teto situaci nejsou zeny vzdy organizovane, aby 
vyzadovaly dodrzoväni svych präv. 
837. Zena je v rodinäch, v düsledku sve pracovni cinnosti mimo präci v domäcnosti 
pretizena a v nemälo pripadech musi na sebe vzit vsechnu odpovednost, kdyz muz 
rodinu opusti. 
838. Pozomost si zasluhuje zalostne postaveni zenskych zamestnankyn domäcnosti, 
nebot’ jsou svymi zamestnavateli casto zneuziväny a vykorist’oväny. 
839. V samotne cirkvi nem zena mnohdy v dostatecne mire ocenoväna a na 
pastoracnich iniciativäch se temer nepodili. 
840. Jako kladne näznaky vsak lze vyzdvihnout pomaly, ale rostouci podil zen na 
ükolech souvisejicich s budovänim spolecnosti, jakoz i närüst zenskych organizaci, 
ktere usiluji o podporu a zacleneni zen ve vsech oblastech. 
Reflexe 
Rovnost a düstojnost zeny 
841. Zena je stejne jako muz podobna Bohu. ,Büh stvoril cloveka, aby byl jeho 
obrazem, stvonl ho, aby byl obrazem Bozim, jako muze a zenu je stvoril4 (Gn 1,27). 
Ukol ovlädnout svet, pokracovat v dile stvoreni, byt spolustvoritelem s Bohem, nälezi 
tudiz zene stejne jako muzi. 
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Posläni zeny v cirkvi 
842. Jiz ve Starem Zäkone nachäzime zeny, ktere mely v Bozim krälovstvi dülezite 
ükoly, jako Marie, sestra Mojzisova, Anna, prorokyne Debora a Chulda (2 Kral 7.2,14), 
Rüt, Judita a dalsi. 
843. V cirkvi mä zena podil na darech Kristovych a siri jeho svedectvi zivotem viry a 
läsky jako Samaranka (srov. Jan 4), jako zeny, ktere doproväzely Päna a slouzily mu 
svym majetkem (srov. Lk 8,2), jako zeny na Kalvärii (srov. Jan 19,25), jako zeny 
vyslane samotnym Pänem sdelit apostolüm, ze vstal z mrtvych (srov. Jan 20,17), jako 
zeny v prvnich kresfanskych spolecenstvich (srov. Sk 1,14; Rim 16,1-15). 
844. Obzvläste to vsak cini jako Maria pri Zvestovani, kterä bezpodminecne prijimä 
slovo Päne (srov. Lk 1,26 a däle), kterä navstivila Alzbetu a sdelila ji pfitomnost Päna a 
slouzila ji (srov. Lk 1,39-45), v Magnificatu, kde prorocky zpivä o svobode Bozich deti 
a o vyplneni zaslibeni (srov. Lk 1,46 a däle), kterä porodila Slovo Bozi a dovolila 
klaneni tem vsem, kteri je hledali, af to byli prosti pastyri ci mudrci z dalekych zemi 
(srov. Lk 2,1-8), pri üteku do Egypta, kde na sebe bere düsledky podezreni a 
pronäsledoväni, jehoz predmetem je Bozi Syn (srov. Mt 2,13 a däle), kterä vzhledem 
k tajemnemu a ücty hodnemu choväni Päna vse ve svem srdci uchovävala (srov. Lk 
2,51), kterä byla vnimavä k potfebäm lidi a tim vyvolala mesiässke znameni a zkräslila 
oslavu (srov. Jan 2,1-11), kterä pod krizem pevne, verne a verejne Jezise matersky 
objala, kterä s celou cirkvi touzebne ocekävala plnost Ducha (srov. Sk 1 a däle), kterou 
vidime prijatou v nebi, kterä je liturgicky uctiväna s odkazem na tu zenu, kterä je jako 
symbol cirkve zobrazena v Apokalypse (srov. Zj 12). 
845. Zena musi svymi vlastnimi schopnostmi ücinne prispivat k posläni cirkve svoji 
ücasti v orgänech pastoracniho plänoväni a koordinoväni, na katechezi atd. (srov. RM 
49,50). Moznost pfen6st na zeny funkce, kter6 nepfedpoklädaji svSceni, jim otevfe novd 
cesty ücasti na zivote a posläni Cirkve. 
846. Zdüraznujeme zvlästni roli zeny jako matky, ochränkyne zivota a vychovatelky 
v rodine. 
Posläni zeny ve svete (Spolecenstvi a spolupüsobeni je spolecny ükol) 
847. Usili o osvobozeni v nasich närodech zahrnuje tez lidskou podporu zeny jako 
,znameni casu‘, ktere se opirä biblicke pojeti vlädy cloveka, ktery byl stvoren jako muz 
azena‘. 
848. Zena musi byt pritomna v realite doby a svym charakterem zeny prispivat spolu 
s muzem ke zmene spolecnosti. Hodnota zenske präce nesmi slouzit vylucne 
k uspokojoväni hospodärskych potreb, ale musi byt prostredkem k posileni jejiho 
osobniho rozvoje a k vybudoväni nove spolecnosti. 
Zäver 
849. Cirkev je povoläna k tomu aby prispela k lidske a kresfanske podpore zeny tim, ze 
ji pomähä prekonävat vedlejsi postaveni, v kterem se pripadne nalezä, a pripravuje ji na 
jeji posläni v cirkevnim spolecenstvi a ve svete.“ 

3. Vynatek z Pastyrskeho listu katolicke Biskupske konference U.S.A. 
„Hospodärska spravedlnost pro vsechny, katolicke sociälni uceni a americke 
hospodärstvi“, Washington D.C., 1986: 

,,a) Deti v chudobe 
176. Nektere skupiny jsou postizeni chudobou silneji, nez jine. Nejtizivejsi je patme 
vzrust poctu chudych deti. Dnes je jako chude hodnoceno kazde ctvrte americke dite do 
sesti let a mezi cemosskymi detmi kazde druhe do sesti let. Pocet deti, zijicich 
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v chudobe stoupl v letech 1973 az 1983 o 4 miliony s vysledkem, ze nyni je ve 
Spojenych Stätech vice chudych deti, nez kdykoliv pred rokem 1965 (31). Problem je 
zvläste zavazny u rodin, kde je zena samozivitelka, v nichz je chudä polovina vsech 
deti. Dve tretiny cemosskych deti a skoro tri ctvrtiny latinskoamerickych deti isou 
chude. 
177. Velmi mnoho chudych rodin s detmi nedostävä od vlädy zädnou podporu, nemaji 
zdravotni pojisteni a nemohou platit za lekarske osetreni, Mene nez polovina deti je 
ockoväna proti nemocem, kterym lze predejit, jako jsou zaskrt a detskä obma (32). 
Chude deti jsou znevyhodneny jiz dokonce pred narozenim; jejich matky nemaji pristup 
ke kvalitni tehotenske peci. Jsou proto vystaveny daleko vetsimu riziku predcasneho 
porodu. Rovnez je mnohem vetsi riziko, ze jejich deti maji nizkou porodni vähu, jsou 
telesne a mentälne znevyhodneny a behem prvniho roku üvota umiraji. 
b) Zeny v chudobe 
178. V uplynulyeh dvaceti letech dramaticky vzrostl pocet zen v chudobe (33). Tuto 
skupinu tvori matky samozivitelky a zeny s nedostatecnym prijmem, souvisejicim 
s rozvodem, smrti manzela nebo odchodem do düchodu. Vice nez tretina vsech rodin, 
ktere zäviseji na zene, jsou chude. U mensinovych rodin s zenskou predstavenou 
prevysuje pocet chudych 50 procent. 
179. Diskriminace zen v oblasti platu je dülezitou pricinou teto vysoke miry chudoby. 
Mnoho zen pracuje, ale zustävaji chude, protoze jejich mzdy jsou prilis nizke. Zeny, 
ktere krome domäcnosti pracuji na plny üvazek po cely rok, vydelaji pouze 61 procent 
toho, co vydelaji muzi. Proto plnä zamestnanost zeny sama o sobe neznamenä 
odstraneni chudoby u zen. Statisice zen maji pracovni misto na plny üvazek a presto 
jsou chude. 60 procent zen pracuje pouze v 10 pracovnich oborech a vetsina novych 
pracovnich mist lezi v oblastech nizkych mezd a omezenych moznosti rustu. K tomu je 
mnoho zen vyslovene diskriminoväno, pokud se tykä platu a mzdy, pracoviste a 
moznosti rustu. V düsledku toho se vetsinou dostanou na pracovni mista nizko 
zarazenä, co se tyka odmenovani a postaveni, kterä davaji maly pocit jistoty, odborove 
temer nejsou organizoväna a nabizeji jen nepatme moznosti pfivydellai. Takovä 
diskriminace je nemorälni; je nutno podniknout kroky k odstraneni düsledku sexismu ve 
spolecnosti. 
180. Dalsim dülezitym bodem, ktery je nutno podrobit diskusi, je zodpovednost zen pri 
vychove deti. Pres mnohe zmeny v rodinnem a manzelskem zivote za posledni desetileti 
maji zeny v teto oblasti stäle hlavni zodpovednost. Kdyz selze manzelstvi, zustävaji deti 
nadäle vetsinou u matky, kterä nese i financni odpovednost za jejich zaopatreni. Zeny 
casto vychäzeji z toho, ze vystoupi z pracovniho zivota, vychovaji deti a podridi tomu 
svoje rozhodnuti, tykajici se kariery a zamestnäni. V jinych pripadech nejsou z düvodu 
sve ülohy vychovatelky deti zamestnäväny anebo prijaty na lepe placenä mista. K tomu 
se pripojuje skutecnost, ze vetsina rozvedenych zen a matek - samozivitelek, nedostävä 
pro sve deti zädne vyzivne. V roce 1983 dostala tuto podporu mene nez polovina zen, 
ktere maji närok na vyzivne. Nadto jenom polovina dostala nejvyssi obnos, ktery jim 
nälezel. Jeste mene je zen (14%), kterym jsou priznäny alimenty a mnohe starsi zeny, 
ktere mnoho let pracovaly v domäcnosti a jako vychovatelky deti, konci v chudobe 
(36). Takove zeny jen tezko shäneji präci a maji problemy zajistit si zdravotni 
pojisteni.“ 



4. Vynatek z Pastyrskeho listu katolickych biskupü z Ugandy „Bud’te mymi 
svedkynemi! Povolänf a posläni zeny v cirkvi a ve spolecnosti“, 1996: 

„Modemi rfrkevni uceni o zenäch 
11. Veskere modemi sociälni uceni o aktivni ücasti laifcu v cirkvi jasne ukazuje, jak 
nezbytne nutne je zachäzet s zenami spravedlive, a to jak v cirkvi, tak ve spolecnosti. 
Yyzyvä kazdeho, kdo pracuje v pastoracni sluzbe nebo ve verejnych üradech, aby 
napomähal spravedlnosti ve vztahu k zenäm a tim je posiloval a umoznoval jim prevzit 
jejich oprävnenou roli v cirkvi a ve spolecnosti. 
Toto uceni je obsazeno v näsledujicich dokumentech, jejichz Studium a pouziväni 
katolickym zenäm dürazne doporucujeme: 

• Familiaris consortio (1981) 
• Sollicitudo rei socialis (1987) 
• Mulieris dignitatem (1988) 
• Christifideles laici (1988) 
• Redemptoris Missio (1990) 
• Centesimus Annus (1991) 
• Veritatis splendor (1993) 
• Ucitelky mim (1994) 
• Evangelium vitae (1995) 
• List papeze Jana Pavla II. zenäm (1995), 
• a mediim: Modemi forum k podpore role zeny ve spolecnosti (poselstvi papeze 

Jana Pavla II. ke 30. Svetovemu dni sdelovacich prostredku, 1996). 

13. Za zvlästni zminku stoji africkä synoda, kterä se sesla ve dnech 10. dubna az 18. 
kvetna 1994 v Rime. Väzne se zabyvala postavenim, povolämm a sluzbou zen v cirkvi a 
spolecnosti. Vyslovila pozadavek: „Poskytnout zene kvalifikovane vzdeläni, aby byla 
pripravena na svou zodpovednou roli manzelky a matky, a take proto, aby se ji otevfely 
vsechny spolecenske moznosti, ze kterych se ji jak tradicni tak modemi spolecnost snazi 
bezdüvodne vyradit. Synoda se modli za to, aby zene bylo vräceno misto, ktere 
odpovidäjeji skutecne podstate, a ktere ji, dikyjeji jiz dävno proverene zodpovednosti, 
nälezi“. 
Synoda si preje, aby zeny: 

• se plne zapojily do rozhodoväni uvnitr cirkve 
• prijaly vedouci pozice v cirkvi 
• doporucily nove sluzby pro zeny v cirkvi a 
• pripomnely pozadavek spravedlive odmeny pro pracovnice a spolupracovnice 

v pastoracni praxi.“ 

5. Z pastoracniho listu Petera Seiichi Shirayanagiho, tokijskeho arcibiskupa, 
„Soucit s druhymi“, 1997: 

„8. Problemy cizinky v japonske rodine 
Problemy, s kterymi se musela vyporädat jistä cizinka v jedne japonske rodine jsou tak 
velke, ze je nemüzeme nechat bez povsimnuti ani z pastoracniho, ani z lidskeho 
hlediska. 
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Dvounarodnostni manzelstvi mä vetsi sklon ke komplikacrm, nez manzelstvi mezi lidmi 
st5ne narödnostl- K omezenim, danym nedostatecnou znalosti pfishisneho iazvka. 
pnstupuje rozdrhrost kultur a zvyku. ’ 

Vezmeme-h si jako pffldad zenu z Filipin, kterä se provdä za Japonce, potom muzenre 
porozumet nasledujicimu. Na Filipinäch je rodina obvykle velkä. Däväni a brani hraie 
vehkou rab a vytvärr stäly komunikacni proud. V Japonsku, kde je rodina mala a mä jen 
malo deti, neexistuje temer vubec zädny dialog. To znamenä, ze velmi casto je zena 
sama doma a ceka na manzela, ktery pfrchäzi domu pozde. Je-li tchyne rarstm, je mfadä 
manzelka - cizrnka casto vtazena do sporn mezi svym manzelem a jeho matkou. Je take 
mnoho pffpadu muzu, ktefi bijr sve zeny, kdyz jim nejsou po vulr 
V pnpade Margarrty to bylo takto: Tri roky po svatbe ji muz jednoho dne zceia 
neocekavane, bez jakehokoli pfedchozrho rozhovora, oznamii, ze se zamiiovai do fine 
zeny a chce se rozvest. Zaplatil by ji cestu zpet na Fiiipiny. Po dlouhych tahanicrch byli 
rozvedem, aie ponrzeni, ktere si tato zena vytrpeia od svatby az do rozvodcr \e pro näs 
Japonce zceia nepochopitelne. 

V nekterych rodinäcb, v nichz nemä zena zädne blrzke pfätele, ani nikoho jineho na 
koho by se mohla obrätit o radu, se pro ni stävä nemoznym ventilovat vnitfni tlak a 
nakonec se pjchicky i telesne zhroutr. K torrm pfistnpuji zeny, ktere sähnou po drogäch 
ct alkoholu. Vime i o lidech, kteri zceia ztrati svoji osobnost. Nastesti znala Margarita 
jednu radovou sestru, kterou mohla pozadat o radu, a ta mela pfätele v cirkvi Ti bvli ieii 
zachranou. y J J 

Prosim väs, mejte aspon jedno zbytecne slüvko pro ony cizinky, ktere jsou provdäny za 
Japonce, a zvazte, jak muzete i vy trosku ulehcit jejich bidu a izolaci, kterou zakouseji.“ 

a 
1 Porovnejte tyto ruzne vyzvy a zdüraznete jejich rozdily. 
2. Jmenujte hlavni zädosti jednotlivych biskupskych konferenci. 
3. Jak zareagujete na tyto vyzvy vy osobne? 

2. cviceni: 

Näbozensko — feministicke perspektivy 

V näsledujicim textu zjistuje sr. Caroly Osiekovä vyznam a nutnost obräceni 
v kresr anskem spolecenstvi ve veci sexismu. 

„Obracem znamena poznäni nove pravdy, podle ktereho to, co bylo drive prijatelne jiz 
nemuze byt nadäle pnjimäno; znamenä to vsak tez präni zmenit se a sladit vlastni zivot 
s novym nazorem. Moräkri obräceni, o kterem se vetsinou mhivi, vyzaduje vzdät se 
toho, co bylo poznano jako zvräcene a hfisne (i kdyz to tfeba nebylo vzdy jako takove 
vmmano), a opravit to podle noveho chäpäni, Vüle k obräceni nem vzdy spjata 
s potrebou doznat vinu a bezprävr. Intelektuäbri obräceni muze zahrnovat näzor, ze v 
dtusledku neznalosti a nedostatku osvety nebylo dosud mozne jednat nebo smyslet rinak 
Ducnovm obräceni jemozne prozivat jako povoläni k novemu zivotnimu stylu bez 

t0!10^ze styl byl bezpodminecne chybny. Znamenä to pouzeto ze 
dnvejsi styl jiz nem vhodny. Takto mohou vsechny procesy obräceni kombinovat 
jednotlrve prvky uvedenych tri variant. 
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Dulezite nem to, co bylo dnve, ale to, co je uznäväno za ,sprävne‘ pro soucasnost a 
budoucnost. Korenem hrichu je zdrähäni obrätit se a uznäni nutnosti obrätit se Hrichem 
je pycha a sebeuspokojem, nebo sebelitost a zoufalstvi. Pfi prvni moznosti se zdrähäme 
nahlednout vlastm neschopnost a vlastni ubohost af individuälni nebo kolektivni; pfi 
druhe nechceme phznat, ze pycha a sebeuspokojem v sobe nesou moznost k prekonäni 
sebe sameho. Kazde sprävne vyboceni z teto slepe ulicky predpoklädä ochotu 
k obräceni, tzn. schopnost odhlednout od sebe a pfijmout neco od druhych 
Kdyz pfemysli o obräceni vefici feministka, vidi jeho okamzitou a zfetelnou nutnost 
v institucionälni cirkvi. Systematicky ütlak, osocoväni a podcenoväni zeny ve jmenu 
evangelia nepoifebuji zädne dalsi dükazy. I kdyz existuji urcite vyjimky, teologickä i 
prakticka krestanskä tradice jako celek vzdy uznävala zasadni rovnost pohlavi pred 
Bohem a jejich zäkladm rozlisnost. Sexismus a patemalismus se projevuji negativne 
tremi zpusoby jak na zeny, tak na muze. Zaprve upiraji zenäm institucionälnim 
zpusobem lidskou düstojnost tim, ze je na zäklade pohlavi vylucuji od kazdeho pfistupu 
k sakralm oblasti a k vedoucim funkeim. Zadruhe se pokouseji udrzet teologicke 
ospravedlneni tohoto ütlaku, aby se zdäl patriarchälni postoj ve jmenu Bozim 
präyopktny. Zatreti je sexismus skodlivy näm vsem, protoze zkresluje uvedomeni 
takze jak utlacovatele, tak utlacovani nevedomky prejimaji svoje pfedepsane role a 
ztotoznuji se s nimi. S napademm düstojnosti zeny je soucasne napadena düstojnost 
muze, nebof jsou-li zeny degradoväny na obeany druhe tridy, ponechävä se muzum 
lluze, ze prvoradi jsou jen oni, ze to odpovidä Bozim zamerum a proto se to nedä 
zmernt. Timto zpusobem se cirkev podili na strukturälnim näsili proti zenäm- na 
strukturälnim näsili, ktere nejen v tichosti trpi osobm näsili, ale dokonce je podporuje. 
Protoze zde hovonme o ,spolecenskem a cirkevnim strukturälnim pochybeni‘ je 
moralni obräceni potrebne. Patriarchalismus je formou tridniho chäpäni, tj. podrizeni 
jedne spolecenske skupiny druhe. Zastävä hierarchicky pohled na lidskou spolecnost 
pn ktere podmanoväni a podmanitelnost charakterizuji stävajici formu lidskyeh vztahü a 
znemoznuji rovnocennost muze a zeny. Tento näzor rovnez znemoznuje rovnost pred 

ohem, nebot sociälni podminky a kultumi vlivy jsou nevyhnutelnymi faktory pri 
vychovejednotlivcü nebo skupin. Takto se stävä ideäl ,rovnocenneho näsledoväni 
vsemi (Kvitky), po kterem vlastne zeny touzi, zcela nedosazitelny. To je hrich proti 
hdskosti a proti Bohu. Institucionälni cirkev je vyzyväna i k intelektuälnimu obräceni 
Nestaci doznat hnsnost, pokud ti, ktefi se hrichu dopousteji, nenahlednou, proc jednali 
jmsne. Feminismus je v rozvinutych zemich casto obvinovän, ze je elitärsky povrchni a 
bezvyznamny pro skutecne problemy sveta, jako jsou chudoba, hlad, nemoc a politicky 
utlak. Stejne tak jsou pokusy o odstraneni diskriminace zeny v cirkvi vnimäny jako 

üzk°Prs®’ nebot’ se pry od angazovanych krest’anü ocekävä mnohem 
dulezitejsi aktivita v boji o spravedlnost ve svete. 
Kdo vznäsi takoveto nämitky nevidi, ze je spojitä souvislost mezi vsemi temito 
problemy, nebof vzdy jde o lidskou düstojnost, kterä je zranoväna institucionälni 
disknminaci a o lidska präva, kterä jsou upiräna. Zde existuji nejvetsi rozdily. Nämitka, 
ze am ve spolecnosti, ani v cirkvi, nem cas na to, abyehom se starali o präva zen, 
protoze mame na präci o tolik dülezitejsi veci, je üstupem od üstredm otäzky Pokud se 
jako vzdy zasazujeme o uznäni lidskyeh präv a lidske düstojnosti, pak nemüze bvt 
spravne opustit cäst tohoto ükolu ve prospech jineho hlediska. Kazde intelektuälni 
obräceni nese se sebou prehodnoceni v duchovni oblasti. Jsme povoläväni 
prostfednietvim prorockych hlasü zen k hlubsimu proziväm näsledoväm Krista? 
Nejenom lidsky pocit pro ,fer play‘ näs volä ke spravedlnosti; a nejenom nase 
demokratmke zkusenosti a ideäly näs vyzyvaji, abyehom uznali celistvou düstojnost 
vsech lidi, ale take se zde jednä predevsim o pozadavek evangelia. Zeny dnes vyzyvaji 



cirkev, aby uskutecnila to, co je zde pozadoväno. Jejich hlas mä svuj podü na rozvoji 
tajemstvi Boziho zjeveni v dejinäch. 
Vseobecne poznäni pravdy o näs samych - a tim tez p Bohu - vyzaduje cas. V rannych 
staletich krest’ane nezpochybnovali morälni ospravedlneni otroctvi az do chvile, kdy se 
jejich svedomi pro tuto otäzku probudilo. Po tom, co se pravda jednou prosadila, trvalo 
dalsi staleti, nez z toho byly vyvozeny düsledky, ale jednou poznanä pravda nemohla 
byt zneplatnena nebo ignoroväna. Podobneje mozne hovorit o kolonialismu 
v novoveku nebo o ospravedlneni välky v soucasnosti. Sem patri i patriarchalismus. Tak 
jako v pripade otroctvi, byly i u kolonialismu a välky doposud odsuzoväny jako 
morälne zvrhle pouze jejich utlacovatelske a nejnapadnejsi projevy, v rämci ,nutnych‘ 
opatreni k udrzeni lidske spolecnosti v mezich a porädku. Mezitim se vsak zmenily i 
nase predstavy o pfimefene eene, kterou nutno platit za udrzeni porädku. Existuje räd, 
ktery je udrzitelny jen pokud jsou vsechny nepatriene hlasy umlcoväny. Existuje ale 
take jiny räd, ve kterem se mnohe mznorode nähledy nejprve v ücte vyslechnou, tak ze 
nakonec vedou ke spolupräci. Näbozensky feminismus vyzyvä vsechny lidi k obräceni, 
aby vsichni spolecne, bok po boku a ruku v ruce, ve spolecenstvi rovnocennych 
ucedniku a ucednic se zasazovali o vymyceni vsech forem ütlaku a osvobozeni vsech 
utlacenych.“ 

Ükoly a otäzky; .. ^ ' ' i 
1. Uved’te konkretni priklady na tri ruzne metody, ktere pouzivä sexismus a 
patriarchalismus proti zenäm a muzum. 
2. Co by bylo mozno zavest na morälni, intelektuälni a duchovni ürovni pro usnadneni 
procesu obräceni? 

3. cviceni: 

Lidskä präva a lidske vztahy 

V näsledujicich vynatcich z „Pacem in terris“ a „Gaudium et spes“ ukäzeme, jak 
vseobecnä cirkev upozornuje na lidskou dustojnost zen a na Bohem stanovenä zäkladni 
präva vsech lidi. 

Z eneykliky papeze Jana XXIII. „Pacem in terris“, 1963: 

„41. Na druhe strane je vseobecne znämä skuteenost, ze zena se podili na verejnem 
zivote, coz se moznä deje rychleji u krest’anskych närodü a pomaleji, avsak v cele siri, u 
närodü, ktere jsou dedici jinych tradic a taktez jinych zivotnich forem a mravu. Zena, 
kterä si je v soucasnosti stäle vice vedoma sve lidske düstojnosti, je na hony vzdälena 
nechat se povazovat za bezduchy predmet ci pouhy nästroj; daleko vice si jak 
v domäcim zivote, tak ve stäte närokuje präva a povinnosti, ktere odpovidaji düstojnosti 
lidske osoby.“ 
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2. Z pastoralni konstituce 2. vatikanskeho koncilu „Gaudium et spes“, 1965: 

„29. Pokud se tyka ruznych fyzickych schopnosti a rozlicnych duchovm'ch a mravnich 
sil, nestoji zajiste vsichni lide na stejnem stupni. Avsak kazdä forma diskriminace v 
zakladnich spolecenskych a kultumich prävech cloveka, af uz kvüli pohlavi nebo rase, 
barve pleti, spolecenskemu postaveni, reci nebo näbozenstvi, musi byt prekonäna a 
odstranena, nebot’ odporuje Bozimu plänu. Je odsouzenihodna skutecnost, ze platnost 
techto zakladnich prav cloveka stäle jeste nein vsude zajistena; napriklad kdyz je zene 
upiräna svobodna volba manzela a zivotniho postaveni nebo stejny pristup ke vzdelani a 
kulture, jaky maji zaruceni muzi.“ 

1 Vyhledejte tri spolecenske, vedecke, hospodärske a nabozenske trendy, ictere v 
cirkevni nebo spolecenske oblasti cirkev povzbudily k tomu, aby vystoupila proti 
sexismu. 
2. Identifikujte naproti tomu tri procesy, ktere slouzily k tomu, aby cirkev se teto cesty 
zdrzela. 
3. Vymente si s druhymi ziskane poznatky. 

Pouziti 
1. pouziti: 

ülohy: 
1 Vezmete si k ruce vase pravidla a konstituce a prezkoumejte je s hlediska 
sexistickych vyrazu a sexistickeho choväni. Jake zkusenosti jste jiz udelali? 
2. Jak dalece se jiz ve vasi oblasti dari spolupräce mezi muzskymi a zenskymi 
spolecenstvimi na poli duchovnim, prorockem a spolecenskem (= lidskä präva atd.)? 

2. pouziti: 

Strategie zachäzeni se sexisniem v cirkvi 

Ukazuje se, ze historickä a kultumi hlediska jsou pro cirkev bremenem v zaujimäni 
jineho postoje vüci zenäm. Existuje mnoho üsili proti kazde snaze vyrovnat se se 
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sexismem. Presto je dost düvodü predpoklädat, ze üsili o potlaceni sexismu v cirkvi 
bude pokracovat. Je tfeba nastolit otäzky spravedlnosti a blizenske läsky. Krest’anky a 
krest’ane vsech kontinentü budou i nadäJe ve vife a v pravde postupovat proti sexismu, 
prestoze se mohou lisit ve volbe prostredkü. Pote, kdy spolecenstvi krest’anü nalezlo 
odpovedi na otäzku „proc“, hledä nyni zpüsoby „jak“ Sr. Carolyn Osiekova RSCJ näm 
ukazuje pet moznych eest: 

* §8 Zustat na okraji 

Tato Strategie obsahuje volbu zustat v cirkvi, ale na jejim okraji. Zästupkyne teto cesty 
se rozhoduji neopustit cirkev, i kdyz nejsou presvedceny o tom, ze by se mohla nebo 
chtela zmenit. Spise kladou instituci cirkve na oci jeji prohresky a pochybeni a sve 
vlastni zkusenosti bolesti, utrpeni a odcizeni. Tato Strategie vede obvykle k üplnemu 
odmitnuti cirkve nebo k volbe jineho postupu. 

•XvXuvIü _ 

* 1 Zustat loajälni 

Zästupkyne tohoto zamereni zustävaji veme tradici. Jejich loajalita je prostredkem 
jejich ücasti v cirkvi a je cestou k zachoväni jejich pocitu sounälezitosti s cirkvi. 
„Loajalistky“ uznävaji zäsadni dobro a svatost kresfanske tradice jako zjeveni a dar 
Bozi. Jsou toho näzoru, ze sexismus je vytvor lidi, kteri jsou nedokonali, nespravedlivi a 
orientovani na moc. Strategie loajalistek spocivä ve vyzve k obräceni. Zdüraznuji 
potreba skutecneho lidstvi a poukazuji na to, ze Bozi vuli ve vztahu k lidstvu je mozne 
uskutecnit obräcenim. Loajalistky zdüraznuji moment osobniho hrichu a osobni viny. 
Jen vzäcne berou do üvahy püsobeni kultume-historickych vlivu, spolecensko- 
ekonomickych skutecnosti a zla, ktere mohou byt soucästi systemu. 

««w»« Symbolicke mysleni 

Zästupkyne tohoto smeru zdüraznuji symbolickou funkci zenskosti v krest’anske tradici 
a ve svete näbozenskych predstav vübec. Podtrhuji hodnotu vlastnosti, ktere se casto 
kladou do spojitosti s zenskosti (napr. intuice, schopnost souciteni, vzäjemnost, 
citovost). Veri, ze setrväni na techto hodnotäch dovoli resit konflikty v jinych rovinäch. 
Usiluji o prekonäni sexismu tim, ze se pokouseji prekonat historicke a spolecenske 
problemy. Provädeji to tak, ze svou tvurci silu pozdvihuji do oblasti symbolü, v niz je 
zenskost zcela odlisnä od muzskosti a je vuci ni nadrazenä. Symbolistkäm obecne nejde 
o otäzku spravedlnosti ci rovnosti. Temer se nesoustred’uji na vyreseni konkretnich 
otäzek a problemü. Se sexismem zachäzeji spise tak, ze se snazi druhe motivovat 
k tvorivosti a k näpadüm tim, ze spolecenstvi krest’anü vybizeji ke sneni a doufäm. 

li! Kritika dejin 

Revizionistky se soustred’uji na historicke a kultumi priciny patriarchalismu, 
androcentrismu a misogynie v cirkvi a spolecnosti. Ven, ze existuje dostatecny düvod 
ke zpochybneni näzoru, ktery hläsaji muzi a ktery zkresluje, zakryvä a ignoruje dejiny 
zen. Revizionistky vychäzeji z toho, ze pozmeneny a verohodny pohled na dejiny 
prinese i zmenu choväni. Veri, ze institucionälni odbomici zaujmou lepsi postoj, jestlize 
bude dosazeno dokonalejsiho a reprezentativnejsiho porozumeni dejinäm a kulture. 
Velky vliv priklädaji revizionistky teologii zjeveni a zpüsobu, jakym Büh püsobi 
v dejinäch. 

30 



HH Siouzit osvobozeni 

Zäsrtiipkyne tohoto zamereni cerpaji svou energii a inspiraci z nabozenskeho 
presvedcem, ze jako kresfanky jsou povolane k tomu, aby se zasazovaly o lidi zbavene 
präv a yytlacovane na okraj spolecnosti, o chude a bezmocne, o slabe a zranitelne. Veri, 
ze Boa vläda mä konkretni dejinny rozmer, nikoliv pouze rozmer nadcasovy. Proto se 
z°ela venuji präci pro spravedlnost, aby takto zajistily plnou rovnost a dustojnost 
kazdeho cloveka, nezavisle na rase, tnde nebo pohlavi. Osvoboditelky nevähaji postavit 
se na stranu chudych, nebof veri, ze Büh cim totez. Takto se ve svem üsili o vyrovnani 
se sexismem v cirkvi prednostne zasazuji o zeny, ktere v düsledku institucionälnich 
Struktur jsou nejen utlacoväny, ale i zatlacoväny na okraj spolecnosti. Strategie techto 
zen je casto üzce spjata s politickymi modely a ony samotne jsou spojovany s urcitymi 
politickymi smery v sirsi spolecnosti. 

Pri posuzovani uvedenych zpüsobü zachäzeni se sexismem v cirkvi si vsak vzdy 
musime byt vedomi, ze takovy rozbor zobrazuje mnohovrstevnost skutecnosti pouze 
omezene: Kazdä z näs se v ruznych dobäch prikloni tu k te, tu k one skupine. 

1. Jake pocity a postoje maji zeny ve vasem okoU? 
2. Jaky postoj zaujimäte vy? 
3. Mluvte o tom spolecne ve skupine. 

3. pouzitf: 

,,At’ vejde -privedteji -pro Jakubu neplatizäkon, kteryplatipro vsechny zeny “ (3. Cel 

1. Jak chäpete vyraz ,bratr Jakuba1, ktery Frantisek bezne pouzivä? 
2. Jake zäsadni düsledky vyvozujete z teto vety? 
3. Jakeje vzajemne chovani mezi sestrami a bratry ve vasem okoli? 

y/s/ss/s/ssss/s/s/ss/ssss. 

4. pouziti: 

Premyslejte o näsledujicich „frantiskänskych pohledech“. 

1. Z interfrantiskanskeho poselstvi z Mattli, 1982: 



„2. Za zenu -proti diskriminaci 
Jsme zdeseni situaci zeny v rozvojovych zemich. Mezi chudymi patri k nejchudsim. 
Casto je ponizoväna, präve proto, ze je zena, ze je chudä a ze patff k jine rase. Jako zena 
je zneuziväna jako vec nebo zbozi, casto je pohlavne vykorist’oväna (sexualni turismus, 
prostituce, novy druh otroctvi v zäbavnych centrech predevsim prvniho sveta). Je 
zneuziväna jako lacinä pracovni sila a vylucoväna ze vzdeJani. 
Jako frantiskäni, kteri jasne vidime diskriminaci zeny, si pfipominäme skutecnost, ze 
Frantisek objevil ve stvoreni zensky prvek a velice si jej cenil. Obzvlästni läsku a üctu 
venoval Matce Bozi, kterä svetu darovala Krista. Rad chäpal sama sebe jako matku, 
kterä zivot pfijimä a chräni (srov. 2. Cel 16). Take mezilidske vztahy se snazil videt pod 
zomym ühlem materskosti. V rämci jeho vetsi läsky k Bohu rozkvetlo prave prätelstvi 
s Klärou z Assisi a Jakubou a privedlo takto obe pohlavi do harmonicke jednoty. 
Jako bratri a sestry ve frantiskänske rodine proto vefime, ze se v rämci zasazoväni pro 
chude musime tez zasazovat za utlacovanou zenu. Jsme presvedceni, ze pouze ve 
vzäjemnem brani a däväni müzeme nalezt sve frantiskänske posläni. Obzvläste sestry 
nasi frantiskänske rodiny mohou svoji solidaritu potvrdit svym cinorodym nasazenim 
proti diskriminaci zeny. Tak se stanou znamenim osvobozujiciho postoje Frantiska 
uprostred ruznych kultur. Jeho pnklad näs tez povzbuzuje k tomu, abychom se 
zasazovali za to, aby zena mohla zaujmout odpovidajici misto v cirkevnich a 
spolecenskych rozhodovacich procesech.“ 

2. Z Druheho zivotopisu od Celana, kapitola LXXVIII: 

„Ze se bratri maß vystrihat düvernosti se zenami, a jak s nimi Frantisek mluvil 

112. Otec bratnm naridil, aby se jako med sladkeho jedu -totiz düvernosti se zenami - 
vystrihali, protoze svädi i svate muze na scesti. Obäval se, ze se takovym stykem slaby 
brzy podlomi a silny duchovne zesläbne. Rikäval: ,Stykat se s nimi a nepodlehnout 
jejich vlivu je stejne snadne, jako kräcet ohnem a nespälit si nohy.‘ Aby vsak mluvil 
skrze skutky, choval se vzome. Kdyz mu pri rozhovoru byla neprijemnä jejich nemistnä 
povidavost, ustal v hovoru, sklopil oci a mlcel. Nekdy vsak pozvedal oci k nebi, jakoby 
odtamtud ocekäval odpoved’ na jejich nadbytecne povidäni. Ty z zen, ktere svatou 
oddanosti pfipravily ve sve dusi pribytek Moudrosti, poucoval libeznymi, ale krätkymi 
slovy. Kdyz mluvil se zenou, rikal to, co bylo treba, nahlas, aby to mohli vsichni slyset. 
Jednomu spolubratrovi rekl: ,Nejmilejsi bratre, priznäm se ti po pravde, nepoznal bych 
tvär zädne zeny, s nimiz jsem mluvil, krome dvou.‘ 
Däväm ti za pravdu, Otce; nikdo se nestane svatym diväm'm se na zeny - neprinäsi to 
uzitek, spis zträtu, nejmene casu. A byvä to obtiznou prekäzkou tem, kdo chteji stoupat 
strmou cestou, aby dosli patreni na milostiplnou Tvär.“ 

Otäzky: 
1. Jaky postoj poskytuji tyto texty? 
2. Zastäväte tato stanoviska ve vasem soolecenstvi? 
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5. pouziti: 

Na dobry konec humorna üvaha: 

Apostolsky List ke knezskemu sveceni, vyhrazenemu pouze pro zeny: 

Mile sestry! 
S velikym neklidem sledujeme rostouci pozadavky, aby byli i muzi sveceni na kneze. 
To vsak nelze sloucit s Bozim zjevenim a s rädern stvoreni. Proto bych chtel svym 
listem jeste jednou a definitivne rici, proc muz nemüze byt knezem. 
Muz sice mä svoji dustojnost jako manzel a otec rodiny. Svou podstatou vsak neni 
schopen knezstvi verohodne zastävat. Knezsky ürad je otevren pouze zenäm. To je 
mozne tu a tarn zdüvodnit. 

1. Teologii üradu 

Ürad v katolicke cirkvi zjevuje, ze cirkev spocivä na Bozim zaslibeni. Cirkev nevznikla 
sama od sebe, ale Büh povolal spolecenstvi vericich svym zjevenim v Jezisi Kristu. 
Protoze ürad zviditelnuje nävaznost na Boha, mohou byt nositelky üradu pouze 
zenskeho rodu. Nebot’ pocätky cirkve Büh zakotvil v zenäch. 
Büh zvolil zenu, Marii, aby privedl sveho Syna na svet. Skrze plod Matky Bozi se 
mohlo Slovo stäti telem (Jan 1,14; Lk 1,26-38). V teto zivotadäme udälosti, kterou 
podle Bozi stvofitelske vule mohou dokonat jen zeny, lezi nadcasovy, vlastni pocätek 
cirkve. 
Eklesiogenese (zrozeni cirkve, ustaveni cirkve) je proto vyhrazeno pouze zenäm. Jen 
ony mohou svou vlastni podstatou verohodne vyjevit, ze cirkev je „matka“ a mä 
otevreny klin pro Bozi zivotodäme püsobeni. Nejdülezitejsim ükolem cirkevniho üradu 
vsak je pokracovat ve zrozeni cirkve trvalym rozenim novych dcer (a synü) Bozich, 
ktere jim budou v lüne Matky cirkve plozeni. 
Protoze vsak muzi, nezävisle na spolecensko-kultumich podminkäch, nikdy nemohou 
rodit deti, nesmeji byt nikdy pripusteni k üradu, nebof by se tim ztratila symbolika 
üradu. Je nemyslitelne, ze by muz ze sve podstaty dokäzal symbolizovat materskost 
cirkve. Podstata muze, nasmerovanä na aktivitu, prosazoväni moci a sily by nebyla 
nikdy slucitelnä s niternym tajemstvim üradu, ale naopak by samotne dülezite jednäni 
Bozi zatemnovala a privädela muze do postaveni, kde by mohli hrät „bohorovne“ role. 
Muzi - apostole se prou o to, ktery z nich je nejvetsi (Mk 9,34 n.) a chteji mit moc 
v krälovstvi Bozim (Mk 10,37); Petr pouzivä svüj mec, aby zasähl do deni (Jan 18,10); 
odmitnuti Jezise chteji apostole potrestat ohnem z nebe (Lk 9,54) a chteli by jinym 
bränit, aby delali dobro, jen proto, ze k nim nepatri (Mk 9,38). Podstata pastyrskeho 
üradu je vsak v Pismu vyjädrena prikladem zeny a charakteristickymi zenskvmi znakv 
(viz napr. Lk 15,8nn ). 

2. Biblickymi svedectvimi 

Pän poveril nejprve zeny, aby oznämili radostne poselstvi. Zeny u hrobu, mezi nimi 
vynikajici nase sestra Maria Magdalskä jako „apostolka apostolü“, jsou prvnimi 
svedkynemi Vzkfiseni. Jezis se zjevil nejprve zenäm jako Vzkriseny. Zatimco muzi 
jeste pochybuji (Lk 24,11 a.j.), zeny jiz uctivaji Vzkfiseneho (Jan 20,16). Dokäzi ve 
svem duchu prijmout nepochopitelny Bozi rozmer, ktery muzüm jeste züstävä skryt 



anebo na ktery potrebuji pädne dükazy (jako napr. Tomäs - Jan 20,24-29). V tomto 
prvenstvi zen v setkäni se Zmrtvychvstalym a v Jezisove povereni zen oznämit to 
muzüm spocivä jednoznacnä prednost, pokud se tyce cirkevniho üradu. 
Byly to opet zeny, ktere jako prvni poznaly Jezise jako Krista, t.j. „Mesiäse“, 
„Pomazaneho“. Byla to Marta z Betanie, sestra Lazara, kterä mu to vyznavä primo (Jan 
11,27). Je to zena, kterä Jezisovo mesiässtvi zvefejni a ohläsi, kdyz Jezise podle stareho 
zidovskeho zvyku pomazala (Mk 14,3-9). Säm Jezis teto zene slibuje, ze za to bude po 
vsechny easy pripominäna. Zeny jsou tedy podle svedeetvi Plsma prvni a vlastni 
hlasatelky Krista. 

3. Zprostredkovatelskou funkei knezky 

Üloha knezky spocivä v jeji fiinkci zprostredkovatelky. Pouze zena, kterä biologicky a 
virou näsleduje Marii a zeny u hrobu, müze zprostredkovävat mezi bozskou a svetskou 
oblasti. 
Z biologickych a duchovnich düvodü nedokäze muz vytvorit neco bozskeho, jak 
müzeme jednoznacne vyvodit z Mariina materstvi. Nebof jinak by Büh mohl zvolit ke 
vstupu do sveta tez zpüsob prostfednietvim muze; nebof pro neho neni nie nemozne 
(Lk 1,37). To by dokonce vice odpovidalo tehdejsimu obrazu sveta, kde meli muzi 
prednost. Kdyz vsak Büh zvolil zenu, aby se „vevtelil“ do sveta, dal cirkvi po vsechny 
easy trvaly vzor. Tim je cirkev väzäna! 

4. Podstata svätosti 

Zdroj cirkevniho zivota, zkusenost Bozi milosti, je vericim daroväna ve svätostech. 
Svätosti nejsou pouze vnejsimi znamenimi ale maji take vnitrni späsonosne püsobeni. 
Proto musi byt zprostredkovatelkou svätosti zena. Vzdyf zenske telo je vnejsim 
znamenim pripravenosti vnitfniho prijeti zivota. Pouze zena müze byt „pohärem ducha“ 
a „Bozi archou“, jak zpiväme ve starych mariänskyeh pisnich. Tak jako Marie 
skrze plod sveho tela prinesla bozske, prinäsi knezka bozske plodem sveho ducha. 

5. Obetni povahou mse 

Jak näm Pismo Svate nepochybne dochovalo, Jezise az pod kriz näsledovaly zeny (Mk 
15,40). Muzi vsak, az na Jana, utekli. Nebyli schopni unest utrpeni. Jiz drive vzdy 
znovu odmitali akeeptovat Jezisovu cestu utrpeni jako düsledek jeho zivota. Petr si pro 
to dokonce vyslouzil Jezisovo ostre odmitnuti, aby mu zmizel z oci; nebof: je satanem a 
nemä na mysli to, co chce Büh, ale to, co by chteli lide (Mk 8,32n.). A o dalsich se rikä: 
Neporozumeli smyslu Jezisovych slov (Mk 9,32). 
Jak maji potom muzi, kten Jezise dokonce zapreli a nestäli pod krizem, byt schopni 
slouzit mesni obef, tedy zpritomneni obeti kfize? 
Z toho vseho plyne, ze knezskä sluzba je svou podstatou vymezena zenäm. To plati 
v souladu s Bozi vüli po vsechny veky. A prosim predevsim muze, aby se toho drzeli. 
Dnesni muz, se svym flinkcionalistickym myslenim, bude skoro mit potize toto pouceni 
vnitfne pochopit. Avsak cirkev je ve vsem tajemstvim. Pfijmout toto ve vife jako pravdu 
je pro muze vskutku kresfansky ükol. Pravda prinäsi zklamäni. Tato zklamäni vsak 
prinäseji pravdu na svetlo. A pouze pravda müze osvobodit (Jan 8,32). 
Jana Pavla III. 
(Srov. Apostolsky list papeze Jana Pavla II. o knezskem sveceni pouze pro muze, 1994). 
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Pohovorte o tom, jak snadno lze teologicky zdüvodnit knezstvi zeny jako 
normäln.ho, pfi soucasnem vylouccni muzu z tohoto üradu. 

neco 
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„Ja tedy zädnä zena nejsem?“ 

„Tarn naproti muz nkä: 
V 

Zene 
je treba pomähat do kocäru 
drzet ji nad hrobem 
a ona mä vsade dostat nejlepsi misto. 

Mne jeste nikdo do kocäru nepomähal 
nebo pres kaluz 
ani mi nedal nejlepsi misto ... 

Ja tedy zädnä zena nejsem? 
Podivej se na mne! 
Podivej se na moji ruku! 
Orala jsem a sela 
a sklizela do stodoly, 
a zädny muz nebyl rychlejsi nez jä ... 

Nejsem tedy zädnä zena? 
Mohla bych delat tolik 
a tolik pracovat jako muz, 
kdybych se jim mohla stät 
a take bych nosila bic. 

Nejsem tedy zädnä zena? 
Porodilajsem 13 deti 
a videla jsem, jak rychle byly 
vsechny prodäny do otroctvi. 
a kdyz jsem kricela svoji bolest matky 
nikdo mne neslysel, 
krome Jezise ... 

Jä tedy zädnä zena nejsem? 
Tarn ten maly cemy muz rekl: 
Zeny nemohou mit stejnä präva 
jako muzi, 
protoze Kristus nebyl zädnä zena. 

Odkud tedy Kristus prisel? 
Z Boha nebo ze zeny? 
Muzi s tim nemeli nie co delat! 
Kdyz prvni zena, 
kterou Buh stvoril, 
byla dost silnä, 
aby sama postavila cely svet na hlavu, 
mely by vsechny zeny dohromady 
byt prece take dostatecne schopne 
aby ho opet postavily na nohy.“ 

Projev ceme Americanky a byvale otrokyne Sojourner Truth na jedne preväzne 
evropsko-americke konferenci o prävech zen, v roce 1852. 


