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Z pranienu 

Jeden rolnik se jednou vydal na cestu, 
aby zavedl beränka k reznikovi. 

Cestou potkal Frantiska. Tenhned 
poznal, ze beränkovy dny json secteny. 

S tim se Frantisek nemohl smifit, vzdyt’ 
ovce mel velice räd. Rekl si, ze cesty 
vedouci k smrti se museji pferusit. 

Nabidlproto rolnikovi vymenon sviij 
pläst\ ktery mu nedavno daroval jeden 
bohaty muz. 

Rolnik poznal cenu pläste a vzal si ho 
jako vykupne za beränka. 

...Beränek ziljeste dlouhopo tom, co mu 
Frantisek daroval zivot. 

(Podle: Bonaventura, Leg.Maj. VIII,6). 



Teologie osvobozeni pochäzi z Latinske Ameriky. Hluboce poznamenala tvärnost 
cirkve na tomto kontinentu v sedmdesätych a osmdesätych letech dvacäteho stoleti. 
Mela velky vliv na cirkev i na teologii na celem svete. Dnes se setkäväme s ruznymi 
jejimi podobami v cirkvich tretiho sveta. Teologie osvobozeni byla nekdy pricinou 
nesprävnych vykladü i rozhodneho odmitäni, ale take predmetera vyslovne podpory. 
U teologie osvobozeni se nejednä o nejaky teologicky smer, ktery se od ostatnich lisi 
jen v malickostech. Vychäzi ze zivota a z präce tisicü obci, laiku, reholnikü, teologü a 
teolozek; je to teologie lidi a jejich väsnive angazovanosti. Teologie osvobozeni proto 
nenechävä lidske mysli lhostejne, jakoby se jich netykala, klade otäzky a je kritickä; 
zrcadli se v ni rozhodny postoj viry a politickä praxe. 
Jako frantiskänskym sesträm a bratrim näm musi zälezet na poznäni teologie 
osvobozeni. Protoze v ni nachäzime näzory a postoje, ktere odpovidaji dävne 
frantiskänske tradici. 

Prehled .fi 
SM 

Zäkladni pohled 

V prvnim oddilu jde o historicke pozadi a o zäkladni zkusenosti, ktere vedly k teologii 
osvobozeni. Pri tom si blize objasnime zäkladni pojmy teologie osvobozeni a jeji prinos 
pro teologii. Potom vrhneme svetlo na novou situaci, v niz se teologie osvobozeni dnes 
nachäzi kvuli zmenenym podminkäm: Zäklad cirkve se zmenil; ruznä uskupeni se 
pokousela udelat teologii osvobozeni neücinnou a zbavit ji obsahu. 
V druhem oddilu püjde o vztah mezi teologii osvobozeni a frantiskänskym hnutim. 
V Latinske Americe povazuji svateho Frantiska odjakziva za Symbol osvobozovaciho 
hnuti. Nektere jeho zäkladni näzory a postoje jsou podstatne pro teologii osvobozeni. 
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Informace C 

Zäkladni zkuSenosti 1,1 

*'4 | Historicke pozadi 

Ve vetsine latinskoamerickych zemi existovaly od minuleho stoleti mezi stätem a cirkvi 
usporädane pomery: patricne ülohy byly presne stanoveny a vzäjemne oddeleny. 
V mnohych situacich se nedala snadno rozlisit politika cirkvi od stätni stranicke 
politiky. Krome toho zde byly tendence protivici se krest’anske vife: svoboda 
jednotlivce se tak zdüraznovala, ze se zapominalo na odpovednost vüci jinym lidem a 
na povinnost zasazovat se o spravedlive rozdeleni statku (— liberalismus); potom zde 
bylo presvedceni, ze existujici zäkony a spolecenske pomery jsou v dnesni podobe 
nezmenitelne a navzdy platne. Nikoho nenapadlo, ze zäkony a pomery mohou byt take 
nespravedlive, a proto se budou muset zmenit (= positivismus). 
Cirkev byla ve spolecenskem vyvoji vetsinou konzervativni silou. Proto se take zäsadne 
stavela proti velkym politickym hnutim, kterä vychäzela z Evropy a Severni Ameriky, a 
zasahovala take latinskoamericke zeme. I kdyz politickou nezävislost zädali i reholnici a 
knezi, lpela cirkev jako celek verne na prävech portugalske a spanelske koruny oproti 
osvobozovacim hnutim. To, nac poukäzal pro Evropu J. B. Metz ve svem dile „Za 
hranicemi obcanskeho näbozenstvi“, plati rovnez pro latinskoamericky katolicismus. 
„Katolicismus u näs nejenom do sehe nepojal vec obcanske svobody, ale vzdy se proti 
nim i bränil. Tak zvanä ,katolickä obdobV v novodobych evropskych dejinäch byla vzdy 
obdobimi,protiDoby protireformace, protirevoluce, protiosvicenstvi, doby politicke 
restaurace a romantiky“ (J.B.Metz). 
„Cestne vyjimky“ byly z cirkve vylucoväny; povazovaly se za odpadlicke hlasy, ktere 

jsou nebezpecne systemu. Ve vsech zemich Latinske Ameriky platilo patronätni prävo 
Portugalska a Spanelska, to znamenalo, ze vsechny sprävni zalezitosti cirkve byly 
v rukou portugalskych a spanelskych krälu. Tykalo se to jmenoväni biskupa, zrizovani 
farnosti a take placeni misionäru a faräru. Lid se snazil od tohoto systemu osvobodit. 
Do dnesniho dne vznikaji na celem kontinentu cetnä osvobozeneckä hnuti: povstäni 
Indiänü, otroku a rolniku, boje za nezävislost, spontänni vzpoury s nejruznejsimi cili, 
delnicke a studentske stävky, lidove revoluce. Patronätni prävo vsak prezilo i 
osvobozenecke välky. Pouze preslo na jine vlädce a platilo az do naseho stoleti. 
Industrializaci behem posledni välky a po ni rostla mesta v zemich Latinske Ameriky 
Stäle rychleji, predevsim v Argentine, v Chile, v Brazilii a v Mexiku. 
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To melo nedozime näsledky. Na celem kontinentu se vytvorilo v sedesätych letech 
politicke ovzdusi, ktere pozadovalo osvobozeni od ciziho rozhodoväni ve vojenske a 
hospodarske oblasti, od tzv. ?,imperialismu“, a rovnez hluboke socialni reformy. 
V techto souvislostech musüme videt: kubänskou revoluci; podzemni boje („guerily“) 
v Bolivii, ale take intervence Spojenych statu v Dominikänske republice. K tomu se 
pridala silnä odborovä hnutl v Chile, v Brazllii a v jinych zemich. Vyznamny duchovnl 
prispevek pro vuli ke zmenäm znamenala tzv. „teorie zävislosti“ a vize spolecnosti, ve 
ktere je spravedlnost zävaznä. 
Teorie zävislosti vznikla ze studii nekolika ekonomü, kteri se od pocatku padesätych let 
schäzeli v Chile. V rämci Ekonomicke komise pro Latinskou Ameriku (= CEPAL) 
zkoumali z povereni OSN tezkosti, ktere maji zeme Tretiho sveta ve svem 
hospodärskem rozvoji. Dospeli k zäveru, ze bidu chudych zemi püsobi jejich zävislost 
na bohatych prumyslovych närodech. 
Na tomto zäkladu nabizeli reseni. Pozdeji byla teorie zävislosti prudce kritizoväna. 
Predevsim se ji vycitalo, ze prehlizi priciny, ktere jsou v samotnych chudych zemich, na 
priklad zneuziväni moci elitami, ktere plytvänim a korupci, ütlakem a näsilim porusuji 
lidskä präva. Teorie zävislosti byla napadäna rovnez z toho düvodu, ze se lide obävali, 
ze by mezistätni smlouvy mohly bränit sireni zäpadniho kapitalismu. Ale podstatne 
zävery teorie zävislosti plati, i pfes oprävnenou kritiku, s niz se setkala. 
Jako reakce na tento spolecensky a politicky vyvoj byly diktatury a vojenske puce, ktere 
koncem sedesätych a zacätkem sedmdesätych let poznamenaly celou Latinskou 
Ameriku. Vsechny se odvolävaly na „doktrinu närodni bezpecnosti“, kterä se vyvinula 
z obavy pred komunismem v USA, a praktikovali ji zejmena v Brazilii, v Chile a 
v Argentine. Tisice lidi byly uvezneny, muceny, posläny do vyhnanstvi nebo prohläseny 
za „nezvestne“. Vytka znela vsude stejne: „Nebezpeci pro rezim a pro krest’ansky 
hodnotovy räd“. 
Zruseni üstavnich präv a ütlak, cenzura tisku a kontrola odboru, hlidäni a vyrazoväni 
politickych stran byly prostredky, jimiz vlädy upevnovaly svou moc. Diktatury 
prebiraly a podporovaly kapitalismus a znicily obcanskou spolecnost. 
Ochotne povolovany vstup zahranicniho kapitälu umoznoval velke prumyslove projekty 
a zäroven püsobil nezmerne zahranicni zadluzeni. Prospech z toho meli bohati, kteri 
poskytovali kapitäl a mistni bohäci, zatimco chudoba na celem kontinentu vyrazne 
rostla. V düsledku zvyseni cen nafty a vysokych zisku mnohonärodnich koncemü 
v sedmdesätych letech zaplavily mezinärodni financni trh proudy dolaru. To 
umoznovalo provädet v dusledku lehce pristupnych a priznivych üveru ambiciözni 
obrovske projekty. Zahranicni dluhy nesmirne narustaly, obrovske placeni üroku a 
spläceni kapitälu zvysovalo spolecenskou bidu a bylo spoluodpovedne za propast, kterä 
se na celem kontinentu rozevirala mezi chudymi a bohatymi. 
V teto fäzi se prosadil hospodärsky liberalismus za pomoci autority diktätorskeho stätu. 
Vsemi silami a za pomoci mnoha penez se „vytvärela“ k tomu potrebnä infrastruktura: 
ropnä zarizeni, silnice, lod’arske spolecnosti, elekträmy, telekomunikacni zarizeni... 
Dnes uz neni kapitalisticke hospodärstvi odkäzäno na stät. Naopak: stät je einen 
zodpovednym za vsechna ekonomickä zla. Tyto näzory dnes ovlädaji cely svet a reseni 
vseho podle nich zälezi v odehodu stätu z hospodärstvi; vsechno se mä odevzdat 
soukromemu podnikäni. Tim se üdajne vyresi vsechny problemy: nezamestnanost, 
hmotnä a duchovni bida, nedostatek skol a nemocnic. „Svobodny trh vsechno vyresi 
säm od sebe“ je clänkem viry kapitalismu. Existuje jakäsi „neviditelnä ruka“, kterä se 
ve svobodne hre nabidky a poptävky postarä o rovnovähu. 
Novoliberalismus, jak se tomuto hospodärskemu systemu take rikä, vyzaduje slepou 
viru: trh je schopen obstarat pro lidi vsechno, co potrebuji. Ve skuteenosti se to jeste 

5 



nikdy nestalo, ani v dobäch hospodarskeho rozkvetu. Naopak: privatizace mela divoky 
prubeh; verejne statky byly prodäny za smesne nizke ceny soukromnikum doma i 
v zahranici, a to vedlo nutne k zävislosti na mezinärodnim trhu a jeho kolisäni; 
predevsim bylo jeste vice lidi strhäväno do rostouciho zbidacoväni. Miliony lidi ziji na 
ulici, pod mosty dälnic ve velkych mestech, v chudinskych ctvrtich; pocet 
nezamestnanych a pocet opustenych deti stäle roste. 
Pro zästupce tohoto hospodarskeho systemu to neni düvodem o tomto modelu 
pochybovat. Podle nich je pricinou velke sociälni bidy skutecnost, ze ekonomika neni 
jeste dokonale volnä a otevrenä, a podlehä jeste mnoha spolecenskym zäkonüm: 
Svobodny trh jeste neni takovy, jaky musi byt. 
Neoliberalismus, ktery si je jisty säm sebou, pokracuje ve sve vitezne ceste svetem a 
nestarä se o osud milionü lidi, kteri jsou z blahobytu vylouceni. Präve tak mälo ho 
zajimaji ekologicke düsledky hospodarskeho pokroku. V sedmdesätych letech se 
zameskala historickä prilezitost vyvinout jiny hospodärsky model (srov. UL 21). 

Novy politicky postoj cirkve 

Koncem padesätych let vznikl v mnohych latinskoamerickych zemich „sociälni 
katolicismus“: Katolickä akce a ruzne organizace mlädeze se odväzily k odporu proti 
sociälnim zlorädum. Voläni po sociälnich zmenäch se stalo hlasitejsim. Tito kriticti 
krest’ane rozvijeli nove organizacni formy; pronikali do novych spolecenskych oblasti; 
sirili osvobozujici politicke näzory a bojovali za lidskä präva. Pak prisel 2.vatikänsky 
koncil a latinskoamerickä biskupskä konference v Medellinu (1968). Z techto 
zkusenosti vyrostla teologie osvobozeni. 
Potom prisla podstatnä zmena politicke ülohy cirkve v ruznych zemich. To, co 
biskupove zahäjili v Medellinu, potvrdili v Pueblu (1979). Od te doby zacali 
s prorockou jasnozrivosti odsuzovat hroznou chudobu a odsouväni na okraj spolecnosti, 
ktere postihovaly velke cästi obyvatelstva. Od te doby uz jde hläsäni radostne zvesti 
ruku v ruce s odsuzovänim nespravedlnosti, kterou musi snäset lid, hlavne obyvatele 
venkova a delnici. Do zorneho pole teologie osvobozeni se dosud nedostali domorodci, 
afroamericane a zeny, jako zvlästni obeti nespravedlivych Struktur. 
Teologie osvobozeni zkoumä chudobu a bidu z dvou hledisek: 
*** Diväme-li se na chudobu mysticko-teologickym pohledem, pocit’ujeme 
chudobu jako rouhäni proti Bohu. Teologie osvobozeni vyrustä z urcite zkusenosti 
s Bohem. Chudoba se prirovnävä k egyptskemu otroctvi, Büh tuto bidu vidi a vede k 
osvobozeni (srov. Ex 2,23; 3,7-10). 
S timto osvobozujicim Bohem se setkäväme v chudych a vytesnenych na okraj 
spolecnosti. Jejich situace je plodem nespravedliveho systemu, ktery je proto nutne 
odsoudit. Tento System totiz zije z nahromadeni majetku v rukou zcela maleho poctu 
lidi. Velkä vetsina lidi se na statcich tohoto sveta nijak nepodili a je odsouzena k zivotu 
ve velke chudobe a na okraji spolecnosti. Z tohoto düvodu se biskupove v Medellinu 
s prorockou odvahou rozhodli postavit za chude, rozhodnout se pro lidi, kteri jsou 
vylouceni z blahobytu. Kdyz jim dävä prednost Büh, musi to delat take cirkev (srov. UL 
19). Tato volba je: 

• prednostni: v rädu hodnot a v postoji cirkve nälezi chudym prvni misto; 
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• solidst rin': nesrrn se züstat jen u kräsnych slov, nybrz drkev musi svym postojem 
a ciny stät na strane chudych; 

• nevylucnä: nikdo se nemusi kvüli tomu citit poskozeny, ani bohati, ovsem pod 
podminkou, ze oni take budou smerovat k chudym a ze se obräti. 

„Potvrzujeme potfebu obräceni cele cirkve ve smyslu pfednostniho rozhodnuti se pro 
chude se zamerenim na jejich obsähle osvobozeni“ (Puebla: 1134; srov. 1144, 711, 
1165). 
*** Na chude se vsak nehledl jako na predmet, jako na lidi, k nimz se drkev obrad, 
nebo jako na vec, o kterou se staräme. Chudi sami jsou soucästi nove evangelizujici a 
politicke sily. Jsou novym subjektem v drkvi a ve spolecnosti: lidmi s vlastni silou a 
düstojnostl, s iniciativou a odpovednosti. Organizuji se, aby bojovali za svä präva a 
evangelizuji, t.j. prinäsejl Kristovu radostnou zvest do cirkve: teprve az se 
prostrednictvlm chudych stane drkev chudsl, prostsl a proroctejsl, bude odpovldat 
tomu, co od ni zädä Jezls (srov. 1 Kor 12; Medellin 2,9; 5,15; 10,2; 12,13; 14,7-10; 
Puebla 96; 485; 622; 629; 640; 1134; 1142; 1147; 1177; 1309; Santo Domingo 178 nn., 
296). 

Zäkladni pojeti teologie osvobozeni 

* Buh na strane chudych 

Teologie osvobozeni je pojeti, ze vec chudeho a utlacovaneho lidu je veci sameho Boha. 
Nespravedlivä chudoba, bida, kterou trpi velky pocet lidi, neni necim, co se tyka pouze 
politikü a hospodärskych pracovnikü. Prävo chudych na zivot souvisi se stvoritelskou 
Bozi vüli a s pritomnosti Jezise Krista ve svete. Je to nejvetsi vyzva, kterou näm 
osvobozujici Büh predklädä. Nejednä se vsak o to, abychom veci resili za chude nebo 
jejich jmenem. Vyzva spise znamenä, ze se mäme solidarizovat s konkretnimi 
pozadavky chudych a ze v nich mäme zivit nadeji na svobodu. 

Hill Zäkladni otäzka 

Jak müzeme trpicim lidem v Latinske Americe verohodne oznamovat, ze Büh je miluje? 
Jak se da zit vira v Boha zivota a pravdy v souvislostech, kde vlädnou sily smrti? Co 
znamenä vira v ziveho Boha, kdyz chudi a mali, jimz podle Jezise dävä Büh prednost, 
jsou vylucoväni ze spolecnosti, dokonce i zabijeni? To byly zäsadni otäzky, ktere si 
kladli prvni katolicti i protestantsti teologove osvobozeni. Neztratily dosud nie ze sve 
aktuälnosti a nejsou omezeny pouze na latinskoamericany. Kapitalismus se prosadil na 
celem svete a proto je vyzvou krest’anüm a frantiskänske rodine vsude ve svete. 
Chudoba, nespravedlnost, problemy zivotniho prostredi a mezikulturniho dialogu (viz 
UL 14) jsou otäzky pritomne na celem svete. Je mozne je vyresit jen mezinärodni 
spolupraci. 
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1111 Idea Boziho krälovstvi 

ßüh je ten, ktery zachranuje; jeho osvobozujici jednäni prekracuje pozemskou 
skutecnost. Osvobozuje vsak skrze lidi a uvnitr nasich pozemskych dejin. To je zäkladni 
presvedceni teologu osvobozeni. Proto take vycitka, ze teologie osvobozeni mluvi jako 
marxismus pouze o pozemske skutecnosti a prehlizi nepostizitelnost a tajemstvi Boziho 
krälovstvi, je zcela neoprävnenä. Pro teologii osvobozeni neplati, je prilis jednostrannä 
a krome toho v ni neni dost odpovednosti za svet. 
Vsechny v dejinäch vykonane osvobozujici ciny podporuji a urychluji Bozi krälovstvi, 
ktere Jezis ohlasuje a zaklädä. Nelezi vsak ve stejne rovine: Bozi osvobozujici ein je 
presahuje: mä defmitivni podobu, kterä presahuje svet. To znamenä promenu 
v teologickem mysleni: teologie osvobozeni bere väzne povinnost krest’anü pracovat na 
zmene nespravedlivych a nelidskych zivotnich podminek. 

*" Prorockä zävaznost 

Teologie osvobozeni bude vzdy prorockou teologii, tj. musi v Bozim jmenu obzalovävat 
nespravedlnost. Cinitele, ktere ji kdysi vyvolaly, stäle jeste existuji: pocet chudych na 
svete se nezmensil, naopak kazdym dnem roste. Cirkev se nemüze zrici ülohy 
vyhlasovat to za zradu na cloveku a na Bozim krälovstvi. Proto museji stäle existovat 
krest’ane, kteri chäpou a ziji svou viru a zkusenost s Bohem jako vyzvu k osvobozoväni 
chudych. Nestaci proto jen litovat, ze se zträci pozornost k tomuto problemu, protoze se 
jednä o zpronevereni se evangeliu. 

* Osvobozenijako nove paradigma v teologii 

Teologie osvobozeni neni nejaky teologicky koncept, ktery uvazuje jen o nekterych 
tematech. Teologie osvobozeni chce znovu promyslit a formulovat celou teologii pod 
heslem osvobozeni, a to z pohledu utlacovanych, kteri hledaji svobodu a bojuji za ni. 
Jednä se o celkove osvobozeni ve vsem: o osvobozeni osobni, citove, duchovni, ale tez 
o politicke, hospodärske, sociälni a pohlavni osvobozeni. V tomto smyslu neni teologie 
osvobozeni jen jinä, nybrz takejedinecnä mezi rüznymi teologickymi proudy. Pracuje 
„zdola, z odvräcene strany dejin“; a pracuji v ni „ne-lide“ (G.Gutierrez) po boku 
utlacovaneho lidu a uvnitr dejinnych udälosti. Teologie osvobozeni kriticky posuzuje 
kazdou teologii, kterä se spokojuje s vseobeenymi poznatky, a nevychäzi z konkretnich 
zivotnich situaci. Veskere mysleni stavi pred „jiny teologicky obzor “ (L.Boff). Je to 
„no\y zpüsob, jakpestovat teologii“ (= nove paradigma), kriticke premysleni o 
osvobozujici praxi ve svetle viry (G.Gutierrez). 
Subjektem teologie osvobozeni je utlacovany lid, „chudi“, ve svem boji proti 
nespravedlivym vlädnoucim strukturäm. Osvobozeni je cinnost, za kterou nesou 
odpovednost chudi sami. Navrhuji zpüsob jednäni a bojuji za potrebne zmeny. Chudoba 
neni jen hmotnä bida. Bible ji chäpe tak, ze jsou chudi vsichni, kteri se stali obeti 
nespravedlnosti, vykorisfoväni, odstrkoväni, vsichni, kteri ziji na okraji spolecnosti, 
kteri jsou opomijeni, politicky pronäsledovani a nemoeni, osamoceni lide ... (srov. UL 
19). Jsou to lide, kteri si svou chudobu uvedomuji a proto se jako Mojzis odvazuji pustit 
se do osobniho a spolecenskeho osvobozoväni. 
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I mezi bohatymi nachäzime urcite formy chudoby: rostouci deprese, osamocenost, 
zträtu smyslu zivota, beznadej, neschopnost navazovat vztah ... Jako chudi, jsou i oni 
obetmi mechanismü, ktere plodi chudobu a bidu. Proto je vsude nutnä spiritualita 
odporu, ale zäroven nadeje, kterä pocitä s prisliby osvobozujiciho Boha. Tarn, kde se 
lide shromazduji na zäklade viry, bojuji o sve mozne osvobozeni a spojuji se solidame 
s utlacovanymi lidmi, tarn se uskutecnuje teologie osvobozeni. 

Pastoraöni düsledky 

V düsledku osvobozovacich pochodü se zmenily formy pastoracni präce a dokonce i 
sebepochopeni cirkve same. Vsude vznikaly biblicke krouzky, mistni spolecenstvi, 
sousedske spolky a svazy zemedelskych delniku (campesinos), rybärü, prostitutek, deti 
zijicich na ulici, obyvatele chatrci (slumu)... 
Vznikla tez novä forma misionärske pritomnosti mezi domorodci (srov. UL 18). Vsude 
se zacalo uvazovat o podobäch kresfanstvi, vytvorenych behem dejin, o koloniälnim 
dedictvi kresfanstvi a rovnez o zpüsobu hläsäni evangelia v kultumim prostredi 
Latinske Ameriky, pricemz se nesetrilo sebekritikou. Tyto üvahy pokracuji i dnes 
v diskusich o inkulturaci viry v ruznych kulturäch, odlisnych i v rämci jednotlivych 
statu (srov. UL 17). 
Teologie osvobozeni hledala dialog se spolecenskymi vedami. Mel napomähat 
procesüm premeny. Spolecenskovedni Studie pomähaly latinskoamerickym biskupüm 
sepisovat kriticke dokumenty bezneho modelu hospodärstvi. Vznikaly cetne vyzkumne 
üstavy, studijni a vzdelävaci domy. Uz existujici strediska dostävala nove podnety, 
konaly se mnohe kurzy. Tematem se stävalo vsechno: Jobova moudrost a Jezisova 
podobenstvi o Bozim krälovstvi, nezamestnanost a zdravotni pece, prezidentske volby a 
svetove rozsiroväni kapitalismu. 
„Prijimäni“ (= sounälezitost spolecenstvi) a „podil“ se stäle vice stävaly slovy, kterä 
dävala vsemu smysl. Melo to celou radu praktickych düsledku: vsude vznikaly nove 
formy vedeni spolecenstvi, farni rady, diecezni shromäzdeni, velkä setkäni zäkladnich 
obci (CEB), kde se setkävaly tisice lidi. Vsichni jsou zväni a pritahoväni k iniciativäm, 
k plänoväni, k provädeni a kritickemu hodnoceni aktivit cirkve. Knezi a biskupove uz 
nejsou jedini, kdo se ozyvä, ani nejsou sami za vsechno odpovedni; stävaji se animätory 
a spojujicimi clänky mezi spolecenstvimi. 
Diky teologii osvobozeni se objevilo mnoho charismatickych a prorockych laikü. 
V duchu Medellinu a Puebla se spojovali odpovedni lide ze spolecenstvi, hnuti, svazu a 
odboru, aby mohli kriticky a ücinne jednat v cirkvi a ve spolecnosti. Mnozi z nich stoji 
dnes v cele nejdülezitejsich odborovych organizaci, stran, ekologickych sdruzeni a 
lidovych organizaci. 
Prispevek cirkvi k demokratizacnimu procesu v nasich spolecnostech mel velky 
vyznam. 
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Muöednici ■ 
Tento proces promeny si vsak vyzädal i vysokou cenu. Kazdy den pripominä 
latinskoamericky seznam mucednikü pamätku mladych lidi, zen, muzü, duchovnich a 
biskupü, kteri svou ücast na nem zaplatili zivotem. 
Mnozi z nich byli cleny frantiskänske rodiny a museli zemrit proto, ze se ukäzali byt 
solidärni s veci Bozi a s veci chudeho lidu. Ve svych bohosluzbäch slavime pamätku 
techto sester a bratri a tak züstävaji stäle pritomni na ceste viry sveho lidu. 

Nove objeveni cirkve 

Bez prehäneni müzeme rici, ze teologie osvobozeni uvedla latinskoamerickou cirkev do 
pohybu. Na mnoha mistech vedla k opravdu novemu objeveni cirkve, ke znovuzrozeni 
cirkve. Vira a kresfanskä angazovanost se dala zit jinym zpüsobem: po boku chudych 
proti chudobe, soiidäme s temi, kdo byli z hospodärstvi a z politiky vylucoväni, ve 
spojeni s temi, kym se pohrdalo. Duchovni i laici a take biskupove a kardinälove 
prichäzeli tarn, kde cirkev nebyla pritomnä vubec nebo temer vubec. Byla to doba 
pastoracni tvorivosti a prorocke odvahy, politicke svatosti a duchovniho rustu, ktere sly 
do hloubky. 
Tato obnova vyvolala velmi mnohe iniciativy: formy inkulturace (srov. UL 17) mysleni 
a pritomnosti mezi Indiäny, cemochy, mezi zenami a mensinami. Teologie osvobozeni 
neukazovala porozumeni pouze pro sociälni problemy, nybrz take s üctou prijimala 
domorode kultury, kulturu cemochü, zen, lidovou zboznost, i krest’anskä a nekrest’anskä 
vyznäni. 
Timto zpüsobem vyrostlo z korenü teologie osvobozeni nekolik rüznych teologickych 
proudü, domorodä teologie, feministickä teologie, biblickä teologie, teologie, zabyvajici 
se souvislostmi mezi virou a hospodärstvim a dokonce teologie zivotniho prostredi. 

Teologie osvobozeni v novych, 
zmSnenych podmlnkäch_fr & 

Od samych pocätkü dochäzelo kvuli teologii osvobozeni ke konfliktüm, k odporu a 
pronäsledoväni. I dnes jeste trvaji tyto jevy v cirkvi a dokonce i uvnitr frantiskänske 
rodiny. Nedä se poprit, ze tu a tarn byla v teologii osvobozeni zastäväna stanoviska 
neudrzitelnä nebo skodici vife. Teologieosvobozeni sama k tomu moznä prispela tim, ze 
nepripustnym zpüsobem zjednodusovala slozite vztahy. Spolecnost nelze jednoduse 
delit na utlacovatele a utlacovane. Take nektere teologicke formulace by mohly byt 
presnejsi a je nutne je hloubeji objasnit: 
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„Sociälni apoliticke osvobozeni nesmi v zädnem pripadepfekryvat konecny a radikälni 
sniysl, tj. osvobozeni od hfichu, protoze to müzeme dosdhnoutjen odpustenim a Bozi 
milosti" (G.Guttierez). 
Tato teologickä otäzka vsak nehräla v zädnem sporn temer zädnou ülohu. Konflikt 
vyvolala hlavne politickä rozhodnuti a dalsi spolecenske nämitky. Odpürci teologie 
osvobozeni trvaji na „statu quo“, t.j. chteji zachovat spolecnost takovou, jakä je. Maji 
odlisnou predstavu o tom, co mä cirkev delat a co znamenä frantiskänske Charisma 
uprostred hluboke sociälni nespravedlnosti. 
Kontrolu (politickou) maji dnes vice ci mene v rukou opet konzervativni kruhy. U 
mnoha lidi a spolecenstvi to vedlo ke zklamäni a zträte odvahy. Vetsina se opet hläsi 
k soukrome religiozite, kterä podporuje kapitalismus. Vira nemä co pohledävat ve 
spolecenske a politicke problematice. Timto smerem ukazuje tez politika jmenoväni 
biskupu a volby ve vetsine biskupskych konferenci a take nektere dokumenty Svateho 
stolce. Plati to rovnez i pro brazilskou biskupskou konferenci, svetove znämou pro svou 
pokrokovou linii. Cirkev schvaluje siroce zalozeny program, ktery znovu klade vetsi 
duraz na vnitrni obräceni jednotlivce a odsouvä do pozadi spolecenske podminky. (= 
Novä evangelizace). Dävä prednost kulture a zdrzuje se pozadavku na hluboke 
spolecenske zmeny. 
Ucast vericich na cirkevnim zivote se omezuje pouze na liturgickou oblast: bohosluzby 
a modlitebni shromäzdeni maji mit zivejsi, prätelstejsi a radostnejsi podobu. Vyzaduje 
se vyraznejsi pritomnost „kresfanskych hodnot“ v kulturni oblasti. To jsou jiste velice 
pozitivni zälezitosti, ale nestaci, aby v zivote cirkve nebo spolecnosti zpüsobily 
skutecne „sdileni a spoluücast“. Tradicni presvedceni, ze vlastnim subjektem je klerus, 
züstävä nezmenene. Ostatni stränky spolecenskeho zivota (politickä solidarita, zvlädäni 
hospodärskych, sociälnich, ekologickych, sexuälnich a specifickych, s pohlavim 
souvisejicich problemü) se zcela vynechävaji, pripadne se na ne odpovidä velmi 
jednostranne nebo dokonce soucitnym pousmänim. 
V mnoha cirkvich a spolecenstvich je mozne pozorovat ünavu byvalych vedoucich 
osobnosti a „kritickych kresfanü“. 
Systematicke podeziräni a pronäsledoväni teologie osvobozeni ovlivnuje zivot 
spolecenstvi a choväni biskupu. Angazovani kresfane jsou zklamäni, ze nenastaly jimi 
ocekävane spolecenske zmeny. Zhrouceni socialistickych systemü a pochyboväni o 
utopiich liraji pritom mensi ülohu nez to, ze se kapitalismus ukäzal odolnejsi, nez se 
ocekävalo, a dokonce se jeste vice rozvinul. Presto vsak teologie osvobozeni züstävä 
pro mnoho lidi nejdülezitejsim pramenem inspirace. Spolecenstvi, iniciativy, pastoracni 
rady, biskupove, cele dieceze a mnozi teologove a teolozky se ji nechävaji vest däle. 
Mnozi krest’ane a krest’anky vytväreji üzke spojeni mezi virou a politickou 
angazovanosti; otevrene nebo ve skrytu se proto odvazuji konfliktu s instancemi moci a 
penez. Potreba teologicky o tom uvazovat se pro mnohe, vcetne mnoha frantiskänü a 
frantiskänek, stala existenciälni otäzkou. 
Mnohe je vsak znejistilo: konzervativni kurz, ktery v uplynulych letech nastoupily 
üstredni cirkevni instance; snizeni pastoracni horlivosti v mnoha spolecenstvich; 
neüspech socialistickych pokusü v Latinske Americe, (konec nikaragujske revoluce a 
strnulost kubänskeho rezimu); neodvolatelny krach vychodoevropskych rezimü; 
predevsim vsak zmeny celosvetovych hospodärskych pomeru (srov. UL 21). Z toho 
plyne, ze teologii osvobozeni je treba nove zhodnotit a jeste rozhodneji uplatnovat. Tuto 
snahu vyviji celä rada center a spolkü v mnoha zemich Latinske Ameriky. 
Ücinky se uz pocit’uji na celem svete. My sami citime potrebu teologii osvobozeni 
zastävat, samozrejme sebekriticky, aniz bychom vsak pritom zapominali na jeji prave a 
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püvodni zämery. Tematem zustävä evangelium a obrat ve spolecnosti, vira a zasazoväni 
se za chude. 
„Pokud mä z tohoto obdobi Latinske Ameriky a cirkve neco züstat, za co by se lide 
zasazovali i nadäle, pak je to präve toto rozhodnuti (pro chude), pramen nikdy 
neutuchajici läsky, stezejni bodnove evcmgelizace kontinentu. Toto rozhodnuti by melo 
zäroveh byt zäkladem nasi spirituality, naseho näsledoväni Krista, kteryje cesta, 
pravda a zivot" (Jan 14,6) (G.Gutierrez). 
„ Chudi teto zeme, chudi tohoto kontinentu, jsou prvni, kdo pocit’uji nalehavou nutnost 
tohoto evangelia radikälniho a dokonaleho osvobozeni. Zakryvat to by znamenalo je 
podvädet a klamat“ (Jan Pavel II., list z dubna 1986 brazilske biskupske konferenci). 

Frantisek a Klara: 
_symboly osvobozujici cirkve__2J; 

Pred mnoha lety vyhläsil Dom Helder Kämara svateho Frantiska za symbol 
osvobozujici cirkve a za ochränce chudych. Neni nähodou, ze präve frantiskäni a 
frantiskänky se ztotoznovali s osvobozujici praxi a s üvahami, ktere se timto 
osvobozovänim zabyvaly. 
Nejenom v Latinske Americe, nybrz take na jinych kontinentech prispivali 
k uskutecnoväni a proziväni cilü teologie osvobozeni. Frantiskänske Charisma 
podporuje tvorivost a uvedomelou ücast v nich. Leonardo Boff konstatoval, ze 
frantiskäni se nemuseji pro chude rozhodovat, maji-li zit to, co hläsä teologie 
osvobozeni; staci, kdyz radikälnim zpüsobem ziji sve frantiskänske Charisma. 
Od frantiskänü a frantiskänek dostala teologie osvobozeni mnohe podnety: inspirovala 
se praci, zivotem a myslenkami tech, kdo zili zivotem po vzoru svateho Frantiska a 
svate Kläry, a proto se chudym cele venovali. Je mozne dokonce mluvit o 
frantiskänskem zpusobu, jak zit a praktikovat teologii osvobozeni. Pripomenme, ze 
nekteri nejvyznamnejsi zästupci teologie osvobozeni jsou cleny frantiskänske rodiny, 
napr. Leonardo Boff. Sestry a bratri frantiskänskych spolecenstvi dobre znali ideje 
teologie osvobozeni a aktivne i angazovane je prosazovali. Silu teologie osvobozeni 
nenajdeme v knihäch, ktere napsali teologove, nybrz spise v kazdodenni spiritualite 
mnoha lidi a obci. Jednä se pritom o tyto otäzky a oblasti: 
* Politika a hospodärstvi 

Frantisek zil v dobe, kdy jen mälo lidi melo pristup k tomu, jak bude usporädän 
politicky a hospodärsky zivot. Müzeme vsak prece najit nektere aspekty, ktere mohou 
byt rozhodujici i dnes. 
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Tak Frantisek a jeho bratri odmitali prijmout spolecenske a hospodärske vedouci 
flinkce. Stfedoveke mestske stäty sverovaly totiz casto ürady financnich sprävcü, 
sekretäru a vedoucich oddeleni reholniküm, protoze meli povest düveryhodnych 
üredniku. Präve to vsak Frantisek pro sve spolecenstvi zäsadne odmital (NR 7). Ftned 
od pocätku bylo treba zabränit vsemu, co vedlo do blizkosti penez a moci. Frantisek 
naopak vyhledäval präci nejnizsich lidovych vrstev a utikal se k zebrote, kdyz nedostal 
mzdu. Jeho odpovedi na bidu a na zäkladni potreby bylo sourozenectvi, ne mrtve a 
usmrcujici penize: 
„Jeden druhemu at’s düverou projevuje sve potreby, aby ten mu obstaral. co je treba a 
tak mu poslouzil. A kazdy at’ miluje a zivi sveho bratra, jako matka miluje a zivi sve 
dlte “ (NR 9). 
Pro samotnou politickou oblast vycerpal Frantisek vsechny moznosti primeho vlivu, 
kterych se mu dostalo. Tak pise vsem „starostum a radnim, soudcüm a vlädcüm na 
celem svete“, aby pomohli vytvaret lidsky porädek, ktery vychäzi z myslenky Bozi 
pritomnosti a Vteleni. Vetsi politicke proroctvi, nez je „List vlädcüm lidu“ si neumime 
predstavit. Jenom se musime snazit porozumet jazyku, ktery dnes jiz nechäpeme. 
V souvislosti s Bozim Vtelenim, s vänocnim svätkem, chce Frantisek prispet k vydäni 
zäkonü ve prospech chudych lidi a vsech tvoru (srov. 2. Cel, 200, LegPer 14). 
Zkusenosti sve viry vyuzil Frantisek pro sve politicke a sociälni jednäni zpüsobem, 
ktery predjimä zäkladni postoje dnesni teologie osvobozeni. 

Zmeny zivota a zpusobu mysleni 

Na prvem miste se Frantisek citi sourozenecky spojen se vsemi zivymi tvory. Znä bidu, 
kterou musi mnozi trpet; rozhoduje se byt solidämi se vsemi lidmi, zvläste vsak s temi, 
kdo jsou na okraji spolecnosti. „Pan dal mne, bratru Frantiskovi, abych takto zacal 
delat pokäni: kdyz jsem jeste vezel v hfisich, zdälo se mi nesnesitelne hrozne, mel-li 
jsem se setkat s malomocnymi. Proto säm Pan me dovedl mezi ne a prokazoval jsem jim 
skutky milosrdenstvi. A kdyz jsem od nich odchäzel, pak to, co se mi zdälo hrozne, 
promenilo se mi v radost pro dusi i telo. Potom jsem uz dlouho nevähal a opustil jsem 
svet" (ZFr 1; NR 9; srov. 1. Cel, 17; srov. UL 19). 
Z tohoto textu müzeme vyvodit alespon tri zäkladni poznatky: 
*** Frantisek si uvedomuje, ze je Bohem povolän, tj. jeho zkusenost viry mä veliky 
rozsah, obzor jeho pochopeni neni delitelny a je naplnen milujici Bozi pritomnosti. 
Frantisek naprosto neni muzem „pouze“ viry, ani zädnym prorokem a jiz vubec ne 
sociälnim reformätorem; je bäsnikem a mystikem. 
*** Jeho spiritualita a jeho mystika ho neoddeluji od lidi, od jejich bolesti a träpeni. 
Naopak, jeho prostota mu dävä schopnost solidärniho jednäni (milosrdenstvi), ktere 
püsobi pohorseni ve srovnäni s tim, co plati ve spolecnosti, ve ktere zije. 
*** Tato zkusenost ho privädi ke zmene jeho sociälniho stanoviska a opustil 
svet". 
Frantisek odesei z mest’anskeho „sveta“ a tim take opustil zpüsob mysleni, odpovidajici 
vzmähajicimu se assiskemu mest’anskemu stavu; odvrätil se od logiky tridniho 
smysleni, od prehlizeni sociälni bidy, od bohatstvi a moci, od drzeni majetku a od 
pripravenosti pouzivat näsili. Frantisek a Klära zacali novy zivot; plni radosti se pousteli 
do veci, ktere se v logice „sveta“, ktery opustili, zdäly nepatricne a nesmyslne. 
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* Sourozenecke spolecenstvi s chudymi 

„ Otec chudych, chudy Frantisek, citil s kazdym chudasem jako se sobe rovnym. Nemohl 
videt chudsiho, nez byl säm. Ne z touhy po marnive släve, nybrz ze skutecneho soucitu “ 
(1 Cel 76). 
Frantiskovi nejde jen o solidaritu s chudymi, chtel by pro chude a s chudymi zit, chtel 
by byt jako oni a byt jejich bratrem. Nejvice si präl a touzil vstoupit do slepeji chudeho 
Krista, coz ho zcela logicky vedlo k chudym a malomocnym. Chce s nimi zit spolecne 
v sourozeneckem spolecenstvi. Dokonce vyzaduje, aby kazdy jeho bratr prozil svou 
dobu noviciätu u malomocnych. Pro chude to znamenä opravdove osvobozeni, ktere jim 
vraci düstojnost a sebeüctu. Frantiskänske hnuti se od svych pocätkü nepovazuje za 
svaz, pecujici o chude, nybrz hledä osvobozeni chudych, veri v chude a spojuje se 
s nimi. 

* Vize a praxe zmeneneho sveta 

Jako mirumilovny a nenäsilny clovek se Frantisek chystä zit ve svem bratrstvu jako 
v alternative k panujicimu systemu. V Assisi urcuji spolecensky zivot dve spolecenske 
tridy: slechtici neboli „maiores“ (= vyssi) a zbohatli mest’ane mesta, tzv. „minores“ (= 
nizsi). Vedle nich tarn je velke mnozstvi chudych, kteri nemohou do niceho mluvit ani 
nemaji cojist. 
Proti tomuto poradku stavi Frantisek porädek novy: sourozenectvi, ktere vychäzi 
z evangelia (srov. Mk 10 a Mt 10), zivot düsledne solidarity s chudymi, ktery neni nikde 
doma, ale je vzdy na ulici nebo na okraji spolecnosti. Tato vize byla pro Frantiska tak 
rozhodujici, ze ji az do nejmensich podrobnosti prozival a trval na ni ve sve Reholi 
(srov. NR 14 a 16). 
Frantisek zaklädä novou formu zivota, kterä odpovidä logice Boziho krälovstvi. Toto 
krälovstvi se predevsim poznä z toho, ze je chudym zvestoväno „radostne poselstvi“ 
(srov. Lk 4,18; 7,22). Tento zpüsob zivota je üplne jiny, nez sociälne-politicke zmeny, 
ktere potrebuje nase doba. 
Frantisek vyjadruje tuto zmenu stanoviska telesnymi projevy a symboly: odklädä sve 
mest’anske saty a vraci je svemu pozemskemu otci; voll si poustevnicky sat, ale i ten 
brzy odklädä a spokojuje se satem podobnym pytli, ktery nepripousti zädne spolecenske 
zarazeni. Objimä a starä se o zebräky a o malomocne; ke svemu stolu zve i zlodeje; 
polibek pozdraveni a polibek pokoje se mu stävaji znamenim prätelstvi a blizkosti. 
Frantisek nechce pouhou sociälni spravedlnost, zädä konkretni a zitou solidaritu. 

* Tvorivost a pouziväni pokojnych prostredkü 

Frantisek a Klära celili nespravedlnosti sve doby s politickou jasnozrivosti a tvorivosti, 
moudre a odväzne. Kdyby dnes zili mezi nämi, zcela jiste by sve sestry a bratry, 
reholniky i laiky povzbuzovali, aby se odvazovali zasahovat v nesnadnych a 
konfliktnich spolecenskych zmenäch. 
Legenda o vlku z Gubia näm ukazuje, jak zachäzi Frantisek s tezkym konfliktem. 
Vsimneme si, ze tento konflikt mä nejen osobni, ale take strukturälni räz. Frantisek 
ukazuje, ze nelze problem skryvat nebo potlacovat. Neni ani mozne resit ho „zvenku“, 
jen jako nezucastneny pozorovatel. Musime problem zacit resit, pricemz se nesmime 
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nechat strhävat city; musime se rozhodne stavet na stranu ohrozovanych lidi. Nase 
solidarita s chudymi näs privede ke konfrontaci s modermmi „vlky“: s nespravedlivymi 
hospodärskymi utlacujicimi systemy, s politickymi rezimy a autoritärskymi vlädami, 
s policisty se sklonem k näsili, s obchodniky s drogami, se soukromymi armädami a 
s neonacisty, s etnickymi skupinami, ktere spolu vedou välky, tedy se vsemi politickymi 
a sociälnimi silami, ktere ohrozuji zivot a potlacuji lidskou svobodu. 
Nasili a agrese casto nelze vyresit konkretni politickou cinnosti jednotlivcü. Agrese mä 
v sobe neco totalitniho. Plodi ji pud sebezächovy a sebeprosazoväni cloveka. Projevuje 
se v rodinnych, ve spolecenskych a v erotickych vztazich; casto se projevuje nicivym 
postojem vüci vecem a prirode. Existuje take strukturälni nasili, ktere se projevuje 
v nelidskych pracovnich podminkäch, v agresi vuci zenäm, v oslavoväni moci, v oblasti 
ütlaku citoveho a psychologickeho, etnickeho, politickeho, hospodärskeho atd. 
V mnoha zemich jsou v zivotnich podminkäch zen neprijatelne a nelidske skryte 
tezkosti, na ktere si zeny zvykly; patri k jejich kazdodennimu zivotu a kjejich kultumi 
tradici. Politickym a frantiskänskym ükolem je take tyto tezkosti objevovat je a menit. 
Zatim zeny v Latinske Americe rozvijeji svou vlastni teologii osvobozeni. 

Vyzvy teologie osvobozeni 
k frantiSkänsk6mu hnuti 
- nove zpüsoby jednäni_^ \ 

Teologie osvobozeni si uvedomila nutnost hledat novä pole pusobnosti i formy 
osvobozujici cinnosti a pritom neztratit z oci rozhodnuti pro chude. Odbory a strany sice 
cästecne ztratily vliv, zato vsak jine akcni skupiny ziskaly vetsi politickou silu a 
spolecensky vyznam: ekologicke hnuti, feministicke hnuti, hnuti lidovä a bezzemku, 
hnuti etnickych mensin a domorodcü, mezinärodni mirove hnuti; Amnesty 
International, Greenpeace, reholnici, cirkevni sluzby (pastorace za lidskä präva, 
pastorace deti ulice, zen, zemedelskych delniku, Justitia et pax ...). 
Tato hnuti jsou dobre organizovanä a vyvinuly üspesne pracovni metody v oblasti styku 
s verejnosti. Proto je jejich prispeni vyznamne pro novou orientaci politickeho zivota. 
Pokud se jejich zäjmy neomezuji prilis vylucne na urcitou skupinu nebo spolek, mohou 
se spojit k präci na dülezitych sociälnich zämerech. IVInozi muzi a zeny 
z frantiskänskeho hnuti, kteri se ztotoznuji s teologii osvobozeni, nasli v techto 
skupinäch a hnutich dulezity rämec pro svou cinnost. 
Tyto organizace vystupuji proti vzrustajici lhostejnosti a netecnosti ve spolecnosti a 
kladou zäklady nove politicke kulture. Protoze tato hnuti svädeji dohromady politicke 
aktivisty, vudce lidovych a ekologickych hnuti, umelce, hudebniky, intelektuäly a jine 
lidi z ruznych sociälnich vrstev, vznikä novä spolecnä sila, jejimiz nositeli jsou 
pracovnici ruznych vednich oboru, povoläni a näbozenskych vyznäni. Novä pracovni a 
politickä pole cinnosti se oteviraji rovnez pro ty, ktere vede frantiskänske Charisma: 
„Novä sociälm hnuti radikälne kritizujipolitickou moc, manipulaci a korupci teto moci. 
Konecny eil sociälnich hnuti neni prevzeti moci, nybrz vytvoreni nove politicke moci, a 
to odspodu, odzäkladu... Alternativy, ktere vychäzeji z teto nove obeanske spolecnosti, 
ne jsou nejakymi krätkodobymi alternativami svobodneho trzniho hospodärstvi... 
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Nejednä se tedy o alternativu k trhu, nybrz o vytvofeni altemativni logiky trhu “ 
(P. Richard). 
Abychom promenili na cinnost inspiraci, vychäzejici z viry, k tomu nepotrebujeme 
zädne zvlästni nästroje. Mely by se vyuzit politicke cesty, kterejsou k dispozici. Ty jsou 
v kazde zemi odlisne. V demokratickych zemich jsou to politicke strany, sdelovaci 
prostredky, lidovä hnuti, instituce na obranu lidskych präv, zenskä hnuti, mensinove 
spolky, nevlädni organizace, Spojene närody a jine mezinärodni organizace. 
„ Vyzva globälne myslet a mistne jednat pro näs znamenä dürazne vyzväni snazit se 
pretväret novy svet... Pfi setkäni v Ria (behem vrcholneho ekologickeho srazu v cervnu 
1992 v Brazilii) jsem si proto lepe uvedomil, jak velky potenciäl, ale take jak velky dlah 
mä nase frantiskanskä rodina, pokndse tykä vyraznepfitomnosit v srdci nasizeme ... 
Nase spolupräce se Spojenymi närody se drziprakticke logiky: Nabizi näm moznost 
pripojit se k lidem dobre viile a odstranovat na svete nespravedlnost a utrpeni. Spolecne 
musime delat to, co nemüze dokäzat jeden clovek samotny, nebo jen jedna vetev nasi 
frantiskänske rodiny, “ (Hermann Schalück ve Spojenych närodech v New Yorku 27. 
listopadu 1993). 
ßylo by to velke selhänl, kdybychom nevyuzili rozumne a organizovane politicky vliv, 
ktery müze mezinärodni frantiskänske hnuti vykonävat pfi prosazoväni konkretnich a 
dosazitelnych cllü. Takove chäpänl nachäzime tez jako zäklad v Generälnich 
konstitucich rädu Menslch bratri: 
„ Velkä cäst lidi zije dosud v bide, nespravedlnosti a ütlaku, a proto se bratri maji se 
vsemi lidmi dobre vüle zasazovat za obnovu spoleönosti ke spravedlnosti, k osvobozeni 
a k mini ve vzkrisenem Kristu, promyslet priciny jednotlivych situaci a odpovidajicim 
zpüsobem se zücastnovat na projevech läsky, spravedlnosti a mezinärodni solidarity “ 
(öl. 96, §2). 
Nemä-li politickä cinnost zustat bez ücinku a mä-li se dojlt ke spolecnemu jednänl a ke 
spolupräci s ostatnimi spolecenskymi silami, je treba splnit tyto predpoklady: 
*** hluboke frantiskänske a mysticke eitern, 
*** znalost nejdülezitejslch frantiskänskyeh textü, 
*** osobni motivace a prlprava, 
*** dobrä znalost historickeho a hospodärskeho vyvoje spolecnosti, 
*** znalost konkurujicich uskupeni, konfliktü a zäjmu, 
*** smlouvy (ümluvy) s ruznymi organizacemi, 
*** proväzanost s lidmi a skupinami odlisnych sociälnich vrstev a zemi, 
*** pohyblivost a schopnost komunikovat na mezikultumi a mezinärodni ürovni. 
Z toho plynou postoje a perspektivy jednäni: 
*** vystup ze systemu, ktery plodi tolik chudoby, 
*** sblizoväni s chudymi, jak ho pred nämi zili Frantisek a Klära, 
*** zacleneni mezi lid jako pruvodei na ceste, kteri solidärne s lidem sdileji viru, 

symboly, religiozitu, nadeji na osvobozeni, 
*** spolupräce s lidovymi hnutimi, abychom do nich vnäseli svou viru a sve Charisma, 
*** opetne objevoväni hodnot smerujicich k zivotu, odreknuti se marnotratneho 

konzumu, zävazek chränit stvoreni, rozvijeni spirituality stvoreni. 
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Zävery 

Diky teologii osvobozeni a jeji oddanosti veci Bozi a veci chudych, diky jejim 
mucednikum, proroküm a bäsnikum, diky clenum frantiskänske rodiny müzeme dnes 
hledet na krest’anstvi jinyma ocima. Presto vsak pro cirkev a pro vsechny frantiskäny a 
frantiskänky stäle existuje nebezpeci, ze se prestanou o chude zajimat. 
Jsme si vedomi, ze 21.stoleti potrebuje vic nez kdy jindy lidi a näbozenske vzory, 
proniknute hlubokou a zdravou spiritualitou, lidi, kteri dovedou spojit svatost zivota 
s politickou svatosti, lidi, jejichz vira vyrostla v boji proti vsem formäm odlidsteni, 
jejichz eticke jednäni je prühledne a kteri v sobe nosi velkou nadeji. Takovi lide näm 
pripominaji Frantiska a Kläru, slouzi näm za priklad a vybizeji näs k cinnosti. 
Predstavuji silu smyslu a odporu ve spolecnosti, kterä jakoby ztratila smysl pro 
solidaritu a pro nejhlubsi lidske hodnoty. 
Jako synove a dcery Kläry a Frantiska nesmime pritom zträcet z oci svetovou cirkev. 
Jde o to, aby se cele lidstvo seslo u jednoho stolu v Bozim krälovstvi. 

Cirkevni a frantiSkänske prameny 

Bible 

Cirkevni dokumenty 

Mezifrantiskänske dokumenty 

OFM-OFMCap-OFMConv 
OSC (Klarisky) 
OSF (TOR) 
OSF(SFR) 
Doplnky 

Ex 1-3; 2,23; 3,7-10; Mt 5,1-12; 10; 
Mk lö; Lk 4,16-30; 7,22; 1 Kor 12 | 
Puebla 96; 485; 622; 629; 640; 711; 
1134; 1142; 1144; 1147;1165;1177; 
1309 
Medellin 2,9; 5,15; 10,2; 12,13; 14,7- 
10 
Santo Domingo 178 nn; 296 
Jan Pavel II.: Dopis brazilske 
biskupske konferenci z dubna 1986; 
Promluva v Santa Cecilia, Mexiko, 
1979 
2 Lwl; Lk, Nk 7; 9,14; 16; KlC 14; 
ZFr; KIO; 1 Cel 17,76; 2 Cel 73,84; 
87; 200; 1. An; 4. An; kehKl VI.,3; 
LegPer 14, Kv 21, LM VI 11,6 
Rec generälniho Sekretäre OFM 
Hermanna Schalücka v OSN v New 
Yorku 27.rijna 1993; Generälni 
konstituce rädu Mensich bratri cl. 96, 
§2 ..... 

Pozn.: Udaje o pranienech mohou ücaslnici kurzu doplnit. 
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Cviceni 

1. cviceni: 

Prectete si text o ütlaku v Egypte a o povoläni Mojzisove (Ex 1-3); Lk 4,16-30 a Mt 
5,1-12. 

Ötäzky: 
1. Jake povinnosti vyplyvaji z techto mist v Bibli s ohledem na angazovanost za chude 

a proti nespravedlnosti? 
2. Co jsme dosud udelali? Co jeste mäme delat? 

2. cviceni; 

Legenda o vlku z Gubbia 

Pozorujme skutecnost, v niz zijeme. 

Otäzky: 
1. Jake znäte situace utrpeni a nespravedlnosti? 
2. Jake konflikty se vyskytuji ve vasem okoli? 

IBIS 
Precteme si pfibeh o vlku z Gubbia: 

V dobe, kdy svaty Frantisek diel ve meste Gubbiu, objevil se v gubbijskem kraji 
preveliky, hrozny a divoky vlk, ktery poziral nejen zvirata, ale i lidi, takze vsichni 
mest’cme meli strach, nebol’se casto priblizoval k mestu. Kdyz vychäzeli z mesla, vsichni 
chodili ozbrojeni, jakoby sli do boje; a presto pfese vsecko se mu nedovedli ubränit, 
kdyz se s nim setkali samotni. Ze strachu z toho vlka doslo az k toma, ze se nikdo 
neosmeloval vyjit z mesta. Proto svaty Frantisek ze soacitu s lidmi toho mesta rozhodl 
se vyjit ven na onoho vlka, ac ho mest’ane vsi moci od toho odrazovali. Kdyz se 
poznamenal znamenim svateho kfize, vysel se svymi druhy ven z mesta. Vsecku svou 
diiveru sklädal na Boha. Kdyz se druzi bcili jlti däle, ubirä se svaty Frantisek k tomu 
mistu, kde vlk byl. A hie, pfed ocima mnoha mest’anü, ktefi prisli, aby uzreli tento div, 
vyjde receny vlk proti svatemu Frantiskovi s otevrenou tlamou. Kdyz se k nemu 
priblizoval, ucinil svaty Frantisek nad nim znameni krize, zavolal ho k sobe a rikal: 
„Pojd sem, bratre vlku. Jmenem Kristovym ti poroucim, abys necinil zle ani mne, ani 
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I 
nikomu jinemu. “ Podivtiä vec: jakmile svaty Frantisek ucinil kriz, hrozny vlk zavfel 
tlamu aprestal bezet. Na dany rozkaz pfisel kroice jako beränek a ulehl si svatemu 
Frantisku k nohäm. Tu k nemu svaty Frantisek promlouvä: „Bratre vlku, ty de las mnoho 
skod v techto koncinäch a dopustil ses pfevelikych zlocinü, kdyz jsi hubil a zabijel Bozi 
tvory bez Boziho dovoleni; zabijel jsi a poziral nejen zvirata, ale, opoväzil ses zabijet a 
hubit lidi, ucinene kBozimu obrazu. Pro tohleto jsi hodeti sibenice jako nejhorsi zlodej 
a vrah. Vsichni lide proti tobe krici a reptaji a cele toto mesto je ti neprdtelske. Ale ja 
chci, bratre vlku, ucinitpokoj mezi tebou a jimi. Ty jim nebudes ublizovat a oni ti 
odpusti vsechnu tvou minulou krivdu a ani lide, ani psi te uz nebudou pronäsledovat. “ 
Po techto slovech vlk posuhky iela, ocasu a usi a uklänenim hlavy ukazoval, ze prijimä, 
co svaty Frantisek flka, a ze to chce zachovävat. Sv. Frantisek rekl: „Kdyz tedy se ti, 
bratre vlku, Ubl uzavrit a dodrzovat tento pokoj, slibuji ti, ze se postaräm, aby ti od lidi 
tohoto mesta byla trvale, co ziv budes, daväna vyziva, takze uz nebudes mit hlad, ne bot’ 
vim dobre, ze vsechno to zle jsi udelal z hladu. Protoze ti vymohu tuto milost, chci, 
bratre vlku, abys mi slibil, ze nikdy nebudes skodit zädnemu cloveku ani zädnemu 
zvlfeti. Slibujes mi to? “ A vlk uklänenim hlavy dal zfejme znameni, ze slibuje. Svaty 
Frantisekpravi: „Bratre vlku, chci, abys mi dal ujisteni o tomto slibu, abych v nej mohl 
düverovat. “ A kdyz svaty Frantisek vztähl ruku, aby pfijal to ujisteni, zvedl vlk predni 
nohu a krotce ji vlozil do jeho ruky na znameni jistoty. Tu tedy svaty Frantisek rekl: 
„Bratre vlku, poroucim ti ve jmenu Jezise Krista, abys sei beze strachu se mnou potvrdit 
tento pokoj ve jmenu Bozim. “A vlk jde poslusne s nim jako tichy beränek“ (Kv 21). 

1. Co tento text fikä? 
Kdo vystupuje v tomto vypräveni? 
Co se deje mezi jednajicimi ücastniky? 
Jak se da popsat skuteenost, z niz text vychäzel? 

2. Jake pocity dävaji najevo jednajici ücastnici? 
Proc? 
O jake konflikty a zäjmy se tu jednä? 
Na jakem zäklade se zde objevuji? 

3. Co delä Frantisek? 
Co rikä? 
Jaky postoj zaujimä vuei jednotlivym ücastnikum? 
Jaky pomer vznikä mezi Frantiskem a obyvateli Gubbia? 
A iakv s vlkem? 

Interpretujte tento text do soucasnosti 

Otfl/ky: 
1. Co rika tento text näm dnes? 
2. Jake zaujimäme postoje vüci tem, kdo jsou za konflikty odpovedni a vuei 

obetem? 
3. Jak müzeme prispet k tomu, abyehom pomohli nasi spolecnosti osvobodit se od 

konfliktu? 
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3. cviceni; 

Näsledujici text je pokus aktualizovat list sv.Frantiska vlädcum narodü do dnesni 
situace: 

Vsem, kdo na sirem svete maji moc 
krälüm a prezidentüm narodü 
kanclerüm a ministrüm 
clenüm parlamentu a 

odbomikum 
reditelüm a sprävnim radäm 

a vsem, kterl budou eist tento list 
preje 
bratr Frantisek 
väs maly a bezvyznamny sluzebnik 
pokoj a dobro 

Neco musite zahrnout take 
do sve politicke perspektivy: 

jistotu 
ze näs vsechny cekä smrt 

Proto väs prosim 
s veskerou üctou, ktere jsem schopen 
nezapominejte na Boha 

kdyz pracujete politicky 
Dejte se vest Bozimi prikazammi 

kdyz usporädäväte svet 

Protoze vsichni 
kdo nechävaji Boha 

upadnout v zapomenutl 
a nedbaji na jeho pfikazy 

pu Bohem zapomenuti. 

A, V okamziku smrti 
vsechno upadne do nicoty 

o cem si hekdo mysli 
tk to drzi pevne v rukou 

A cim vice vedeni a moci 
oekdo nahromadi 

a prottjfnym pouzije 
o to vice bude muset trpet 
v pekle 

Nejdülezitejsi princip 
politickeho jednäni 

viditelne vnimäme 
v symbolu chleba a vina 
v pripomince toho 
svateho Tela a Krve Jezisovy 
v prijimäni läsky, kterä 
se daruje v jeslich 
kde se Büh stavi 
na stranu chudych a slabych 
chovänim, ktere se zrikä 
moci a vlädy. 

To mäte verejne uplatnovat 
znamenimi kterä jsou videt a slyset 
v zäkonech a normäch 
v strukturäch a institucich 
v cinnostech üredniku a orgänü. 

Vasim zämerem mä byt: 
podpora verejneho uznäväni 
Bozi läsky a oddanosti 
vuei lidem 

Jemu bud’ chväla a dik 
nejen od jednotliveü 
nybrz od celeho näroda 

Nebot’ jen kdyz vzhlizime k nemu, 
müzeme opravdu lidsky zit. 

Nebudete-li to delat 
budete muset sklädat ücty 
pred Bozim soudem 

Kdo tento list uchovävä 
a jim se ridi 

at’ vi 
ze Buh mu pozehnä. 

(Aktualizoval A. Rotzetter) 
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Üloha: 
Napiste podobny list odpovednym politiküm sve zeme. 

Pouziti v praxi 

1. pouziti: 

Kdyz navstivil v Mexiku v roce 1979 mestskou ctvrt Santa Cecilia, prevzal papez 
Jan Pavel II. osobne jeden z üstrednich bodu pece teologie osvobozeni: 

„S velkou radosti jsem touzil po tomto setkäni, protoze se s vämi ciüm solidänü a 
protoze vy,jako chudi, potrebujeie zvläst’mou bdelou pozomost. Hlavnim düvodem je: 
papez väs mä räd, protoze mäte predni misto u Boha. Kdyz Büh zalozil svou rodinu, 
cirkev, rnyslel na chude a potrebne lidi. Kjejich vykoupeni poslal sveho Syna, ktery se 
chudy narodil a mezi chudymi zil, aby näs svou chudobou obohatil (srov. 2 Kor 8,9) “ 
(Promluva v Santa Cecilia, AAS LXXI, str. 220). 

1. Do jake miry je v tomto textu obsazeno to hlavni z teologie osvobozeni? 
2. Do jake souvislosti stavi papez cirkev a lidstvo? 
Jakä je souvislost mezi späsou a lidskym stestim? 

2. pouziti: 

Shrnte asi do 10 vet zäkladni pojmy teologie osvobozeni. 

Ottekyj 
1. Do jake miry v tom poznäväte sve frantiskänske povoläni? 
2. Jak se da püsobit proti zträte odvahy a sklicenosti chudych v duchu sv.Frantiska? 
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K 

Zalm 126 

Az pfijde ten den, 
kdy zazäfi nase vitezstvi 
jako svetlo v noci 
bude to jako sen. 

Budeme se smät a zpivat radosti. 
Ostatni närody o nds budou rikat: 
„Pan s nimi ucinil velke veci. “ 
Ano, on s nämi cini velke veci; 
proto se radujeme uprostfed utrpeni. 

Pane, rozlämej fetezy ponizeni a smrti, 
jakos to ucinil v nädhernem ränu sveho Vzkfiseni. 
Dej, at’ ti, kdo v slzäch 
rozsevaji setbu spravedlnosti a svobody, 
v radosti sklizeji pokoj a smifeni. 
Ti, kdo v slzäch vychäzeji jako poslove tve läsky 
se vräti se zpevem radosti, 
protoze budou svedky, 
jak nenavist bude tvou läskou 
premozena na tvem svete. 

Zefanja Kamecta 


