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Jak Franti$ek daroval zivot jednomu berankovi

Jeden rolnik se jednou vydal na cestu,
aby zavedl beranka k Feznikovi.

Cestou potkal FrantiSka. Ten hned
poznal, Ze berdnkovy dny jsou secteny.

S tim se FrantiSek nemohl smirit, vidyt
ovce mél velice rdd. Rekl si, Ze cesty
vedouci k smrti se museji prerusit.

Nabidl proto rolnikovi vyménou sviij
plast, ktery mu nedavno daroval jeden

bohaty muz.

Rolnik poznal cenu plasté a vzal si ho
jako vykupné za beranka.

... Beranek Zil jesté dlouho po tom, co mu
Frantisek daroval Zivot.

(Podle: Bonaventura, Leg. Maj. VIIL,6).




Teologie ¢loveéka

Teologie osvobozeni pochazi z Latinské Ameriky. Hluboce poznamenala tvainost
cirkve na tomto kontinentu v sedmdesatych a osmdesatych létech dvacatého stoleti.
Méla velky vliv na cirkev i na teologii na celém svété. Dnes se setkavame s riznymi
jejimi podobami v cirkvich tfetiho svéta. Teologie osvobozeni byla nékdy pficinou
nespravnych vykladi i rozhodného odmitani, ale také pfedmétem vyslovné podpory.
U teologie osvobozeni se nejedna o néjaky teologicky smér, ktery se od ostatnich li§i
jen v maliCkostech. Vychazi ze Zivota a z prace tisici obci, laiku, feholniki, teologi a
teoloZek; je to teologie lidi a jejich vasnivé angazovanosti. Teologie osvobozeni proto
nenechava lidské mysli lhostejné, jakoby se jich netykala, klade otazky a je kriticka,
zrcadli se v ni rozhodny postoj viry a politicka praxe. _

Jako frantiSkanskym sestram a bratiim nam musi zaleZet na poznani teologie
osvobozeni. ProtoZe v ni nachazime nazory a postoje, které odpovidaji davné
frantiSkanské tradici.

Prehled

Z4kladni pohled

V prvnim oddilu jde o historické pozadi a o zakladni zkuSenosti, které vedly k teologii
osvobozeni. Pfi tom si bliZze objasnime zakladni pojmy teologie osvobozeni a jeji piinos
pro teologii. Potom vrhneme svétlo na novou situaci, v niz se teologie osvobozeni dnes
nachazi kviili zmé&nénym podminkam: Zaklad cirkve se zménil; rizna uskupeni se
pokousela udélat teologii osvobozeni neu¢innou a zbavit ji obsahu.

V druhém oddilu pijde o vztah mezi teologii osvobozeni a frantiSkanskym hnutim.

V Latinské Americe povazuji svatého Frantiska odjakZiva za symbol osvobozovaciho
hnuti. Nékteré jeho zakladni nazory a postoje jsou podstatné pro teologii osvobozeni.




Informace

Teologie osvobozeni a jeji aktualnost

Zakladni zkuSenosti

. Historické pozadi

Ve v&tsing latinskoamerickych zemi existovaly od minulého stoleti mezi statem a cirkvi
usporadané poméry: patfiéné Glohy byly pfesné stanoveny a vzajemné oddeleny.

V mnohych situacich se nedala snadno rozlisit politika cirkvi od statni stranické
politiky. Kromé toho zde byly tendence protivici se kfestanské vife: svoboda
jednotlivce se tak zdiraziiovala, Ze se zapominalo na odpovédnost vii¢i jinym lidem a
na povinnost zasazovat se o spravedlivé rozd&leni statkii (= liberalismus); potom zde
bylo presvédgeni, Ze existujici zakony a spoleenské poméry jsou v dnesni podobé
nezmé&nitelné a navzdy platné. Nikoho nenapadlo, Ze zakony a poméry mohou byt také
nespravedlivé, a proto se budou muset zménit (= positivismus).

Cirkev byla ve spoledenském vyvoji vétsinou konzervativni silou. Proto se také zasadné

stavéla proti velkym politickym hnutim, ktera vychazela z Evropy a Severni Ameriky, a
zasahovala také latinskoamerické zemé&. I kdyZ politickou nezavislost zadali i feholnici a
kn&i, Ipéla cirkev jako celek vérné& na pravech portugalské a §pan€lské koruny oproti
osvobozovacim hnutim. To, na& poukézal pro Evropu J. B. Metz ve svém dile ,,Za
hranicemi ob&anského nabozenstvi“, plati rovnéz pro latinskoamericky katolicismus.

., Katolicismus u nds nejenom do sebe nepojal véc obcanské svobody, ale vZdy se proti
nim i bramil. Tak zvand ,katolicka obdobi* v novodobych evropskych déjindach byla vidy
obdobimi ,proti‘: Doby protireformace, protirevoluce, protiosvicenstvi, doby politické
restaurace a romantiky“ (J.B. Metz).

,Cestné vyjimky“ byly z cirkve vyluGovéany; povaZovaly se za odpadlické hlasy, které
jsou nebezpe&né systému. Ve viech zemich Latinské Ameriky platilo patronatni pravo
Portugalska a Spanélska, to znamenalo, Ze vechny spravni zaleZitosti cirkve byly
v rukou portugalskych a Span&lskych kral. Tykalo se to jmenovani biskupa, zfizovani
farnosti a také placeni misionafi a faraiti. Lid se snaZil od tohoto systému osvobodit.
Do dnesniho dne vznikaji na celém kontinentu etna osvobozenecka hnuti: povstani
Indiand, otrokd a rolnikd, boje za nezavislost, spontanni vzpoury s nejrizn&jsimi cili,
dé&lnické a studentské stavky, lidové revoluce. Patronatni pravo vSak prezilo i
osvobozenecké valky. Pouze pieslo na jiné vladce a platilo az do naSeho stoleti.
Industrializaci b&hem posledni valky a po ni rostla mésta v zemich Latinské Ameriky
stale rychleji, pfedeviim v Argenting, v Chile, v Brazilii a v Mexiku.




To mélo nedozirné nasledky. Na celém kontinentu se vytvofilo v Sedesatych létech
politické ovzdusi, které poZadovalo osvobozeni od ciziho rozhodovani ve vojenské a
hospodaiské oblasti, od tzv. s,imperialismu®, a rovnéz hluboké socialni reformy.

V t&chto souvislostech musime vidét: kubanskou revoluci; podzemni boje (,,guerily)

v Bolivii, ale také intervence Spojenych statd v Dominikanské republice. K tomu se
piidala silna odborova hnuti v Chile, v Brazilii a v jinych zemich. Vyznamny duchovni
prisp&vek pro vili ke zmé&nadm znamenala tzv. ,teorie zavislosti“ a vize spole€nosti, ve
které je spravedlnost zavazna.

Teorie zavislosti vznikla ze studii nékolika ekonomu, ktefi se od pocatku padesatych let
schazeli v Chile. V ramci Ekonomické komise pro Latinskou Ameriku (= CEPAL)
zkoumali z povéfeni OSN tézkosti, které maji zeme Tretiho svéta ve svém
hospodaiském rozvoji. Dospéli k zavéru, ze bidu chudych zemi plisobi jejich zavislost
na bohatych primyslovych narodech.

Na tomto zakladu nabizeli feSeni. Pozdé&ji byla teorie zavislosti prudce kritizovana.
Piedevsim se ji vy¢italo, Ze prehliZi pfi€iny, které jsou v samotnych chudych zemich, na
priklad zneuzivani moci elitami, které plytvanim a korupci, utlakem a nasilim porusuji
lidska prava. Teorie zavislosti byla napadana rovnéz z toho divodu, Ze se lidé obavali,
Ze by mezistatni smlouvy mohly branit Sifeni zapadniho kapitalismu. Ale podstatné
zavéry teorie zavislosti plati, i pfes opravnénou kritiku, s niZ se setkala.

Jako reakce na tento spoleCensky a politicky vyvoj byly diktatury a vojenské puce, které
koncem Sedesatych a zaCatkem sedmdesatych let poznamenaly celou Latinskou
Ameriku. VSechny se odvolavaly na ,,doktrinu narodni bezpe¢nosti“, ktera se vyvinula
z obavy pred komunismem v USA, a praktikovali ji zejména v Brazilii, v Chile a

v Argenting. Tisice lidi byly uvéznény, muceny, poslany do vyhnanstvi nebo prohlaSeny
za ,nezvéstné“. Vytka znéla vsude stejné: , Nebezpeli pro rezim a pro kiestansky
hodnotovy fad*.

ZruSeni ustavnich prav a atlak, cenzura tisku a kontrola odbort, hlidani a vyfazovani
politickych stran byly prostiedky, jimiZz vlady upeviiovaly svou moc. Diktatury
piebiraly a podporovaly kapitalismus a zni€ily obCanskou spole¢nost.

Ochotné povolovany vstup zahrani¢niho kapitalu umoziioval velké prumyslové projekty
a zaroveri pusobil nezmérné zahrani¢ni zadluzeni. Prospéch z toho méli bohati, ktefi
poskytovali kapital a mistni bohaci, zatimco chudoba na celém kontinentu vyrazné
rostla. V dusledku zvySeni cen nafty a vysokych ziskit mnohonarodnich koncerni

v sedmdesatych 1étech zaplavily mezinarodni finanéni trh proudy dolarti. To
umoziiovalo provadét v dusledku lehce pfistupnych a piiznivych Gvéri ambicidézni
obrovské projekty. Zahrani¢ni dluhy nesmirné nartstaly, obrovské placeni urokd a
splaceni kapitalu zvySovalo spoleCenskou bidu a bylo spoluodpovédné za propast, ktera
se na celém kontinentu rozevirala mezi chudymi a bohatymi.

V této fazi se prosadil hospodaisky liberalismus za pomoci autority diktatorského statu.
VSemi silami a za pomoci mnoha penéz se ,,vytvarela“ k tomu potfebné infrastruktura:
ropna zafizeni, silnice, lod’afské spolecnosti, elektrarny, telekomunikacni zafizeni ...
Dnes uZ neni kapitalistické hospodafstvi odkazano na stat. Naopak: stat je ¢inén
zodpovédnym za vSechna ekonomicka zla. Tyto nazory dnes ovladaji cely svét a feSeni
v§eho podle nich zaleZi v odchodu statu z hospodarstvi; vSechno se ma odevzdat
soukromému podnikani. Tim se idajné vyfesi vSechny problémy: nezaméstnanost,
hmotna a duchovni bida, nedostatek $kol a nemocnic. ,,Svobodny trh vSechno vyftesi
sam od sebe” je ¢lankem viry kapitalismu. Existuje jakasi ,,neviditelna ruka“, ktera se
ve svobodné hie nabidky a poptavky postara o rovnovahu.

Novoliberalismus, jak se tomuto hospodarskému systému také fika, vyzaduje slepou
viru: trh je schopen obstarat pro lidi vS§echno, co potfebuji. Ve skutecnosti se to jesté



nikdy nestalo, ani v dobach hospodaiského rozkvétu. Naopak: privatizace méla divoky
priib&h; vefejné statky byly prodany za sm&$né nizké ceny soukromnikim doma i

v zahrani&i, a to vedlo nutn& k zavislosti na mezinarodnim trhu a jeho kolisani;
predev§im bylo jesté vice lidi strhavano do rostouciho zbidagovani. Miliony lidi ziji na
ulici, pod mosty dalnic ve velkych mé&stech, v chudinskych Etvrtich; pocet
nezamé&stnanych a polet opusténych déti stale roste.

Pro zastupce tohoto hospodafského systému to neni diivodem o tomto modelu
pochybovat. Podle nich je pfi€inou velké socialni bidy skuteCnost, Ze ekonomika neni
jest& dokonale volna a oteviena, a podléha jesté mnoha spoledenskym zakonum:
Svobodny trh jest& neni takovy, jaky musi byt.

Neoliberalismus, ktery si je jisty sam sebou, pokraluje ve své vit€zné cesté svétem a
nestara se o osud miliond lidi, ktefi jsou z blahobytu vylouceni. Pravé tak mélo ho
zajimaji ekologické diisledky hospodaiského pokroku. V sedmdesatych létech se
zameskala historicka pfileZitost vyvinout jiny hospodaisky model (srov. UL 21).

Novy politicky postoj cirkve

oooooooooo eeececcscssssccscnscscnce

Koncem padesatych let vznikl v mnohych latinskoamerickych zemich ,,socialni
katolicismus*: Katolickéa akce a riizné organizace mladeZe se odvazily k odporu proti
socialnim zlotadtim. Volani po socialnich zménach se stalo hlasit&jsim. Tito kriti¢ti
kiestané rozvijeli nové organiza&ni formy; pronikali do novych spoleCenskych oblasti;
§itili osvobozujici politické nazory a bojovali za lidska prava. Pak pfiSel 2.vatikansky
koncil a latinskoamericka biskupska konference v Medellinu (1968). Z téchto
zkuenosti vyrostla teologie osvobozeni.

Potom pfisla podstatna zm&na politické ulohy cirkve v riznych zemich. To, co
biskupové zahajili v Medellinu, potvrdili v Pueblu (1979). Od té doby zacali

s prorockou jasnozfivosti odsuzovat hroznou chudobu a odsouvani na okraj spole¢nosti,
které postihovaly velké &asti obyvatelstva. Od té doby uz jde hlasani radostné zvésti
ruku v ruce s odsuzovanim nespravedlnosti, kterou musi snaset lid, hlavné obyvatelé
venkova a dé&lnici. Do zorného pole teologie osvobozeni se dosud nedostali domorodci,
afroameriGané a Zzeny, jako zvla§tni obé&ti nespravedlivych struktur.

Teologie osvobozeni zkouma chudobu a bidu z dvou hledisek:

**%%  Divame-li se na chudobu mysticko-teologickym pohledem, pocitujeme
chudobu jako rouhani proti Bohu. Teologie osvobozeni vyriista z urité zkuSenosti

s Bohem. Chudoba se pfirovnava k egyptskému otroctvi, Biih tuto bidu vidi a vede k
osvobozeni (srov. Ex 2,23; 3,7-10).

S timto osvobozujicim Bohem se setkavame v chudych a vytésnénych na okraj
spole¢nosti. Jejich situace je plodem nespravedlivého systému, ktery je proto nutné
odsoudit. Tento systém totiZ Zije z nahromad&ni majetku v rukou zcela malého poctu
lidi. Velka vétsina lidi se na statcich tohoto svéta nijak nepodili a je odsouzena k Zivotu
ve velké chudobg a na okraji spolednosti. Z tohoto diivodu se biskupové v Medellinu

s prorockou odvahou rozhodli postavit za chudé, rozhodnout se pro lidi, ktefi jsou
vylou&eni z blahobytu. Kdyz jim dava pfednost Biih, musi to délat také cirkev (srov. UL
19). Tato volba je:

e prednostni: v fadu hodnot a v postoji cirkve nalezi chudym prvni misto;




o solidarni: nesmi se zistat jen u krasnych slov, nybrz cirkev musi svym postojem
a Ciny stat na strané chudych,;
e nevyluéna: nikdo se nemusi kvili tomu citit poskozeny, ani bohati, oviem pod
podminkou, Ze oni také budou sméfovat k chudym a Ze se obrati.
,, Potvrzujeme potiebu obrdceni celé cirkve ve smyslu prednostniho rozhodnuti se pro
chudé se zamérenim na jejich obsahlé osvobozeni‘ (Puebla:1134; srov. 1144, 711,
1165).
**#*  Na chudé se vSak nehledi jako na predmét, jako na lidi, k nimz se cirkev obraci,
nebo jako na véc, o kterou se starame. Chudi sami jsou soucasti nové evangelizujici a
politické sily. Jsou novym subjektem v cirkvi a ve spole¢nosti: lidmi s vlastni silou a
distojnosti, s iniciativou a odpovédnosti. Organizuji se, aby bojovali za sva prava a
evangelizuji, t.j. pfinaseji Kristovu radostnou zvést do cirkve: teprve az se
prostiednictvim chudych stane cirkev chudsi, prostsi a proro¢téjsi, bude odpovidat
tomu, co od ni zada Jezis (srov. 1 Kor 12; Medellin 2,9; 5,15; 10,2; 12,13; 14,7-10;
Puebla 96; 485; 622; 629; 640; 1134; 1142; 1147; 1177, 1309; Santo Domingo 178 nn.,
296).

Zakladni pojeti teologie osvobozeni

Biih na strané chudych

Teologie osvobozeni je pojeti, Ze véc chudého a utlatovaného lidu je véci samého Boha.
Nespravedliva chudoba, bida, kterou trpi velky pocet lidi, neni né¢im, co se tyka pouze
politikd a hospodarskych pracovniku. Pravo chudych na Zivot souvisi se stvofitelskou
Bozi vuli a s pritomnosti Jezise Krista ve svété. Je to nejvétsi vyzva, kterou nam
osvobozujici Buh predklada. Nejedna se vSak o to, abychom véci fesili za chudé nebo
jejich jménem. Vyzva spiSe znamena, Ze se mame solidarizovat s konkrétnimi
pozadavky chudych a Ze v nich mame Zivit nadéji na svobodu.

Zakladni otazka

Jak mzeme trpicim lidem v Latinské Americe vérohodné oznamovat, Ze Bih je miluje?
Jak se da Zit vira v Boha Zivota a pravdy v souvislostech, kde vladnou sily smrti? Co
znamena vira v Zivého Boha, kdyZ chudi a mali, jimz podle JeZiSe dava Bih prednost,
jsou vylu€ovani ze spoleénosti, dokonce i zabijeni? To byly zasadni otazky, které si
kladli prvni katoli¢ti i protestantsti teologové osvobozeni. Neztratily dosud nic ze své
aktualnosti a nejsou omezeny pouze na latinskoameriCany. Kapitalismus se prosadil na
celém svét€ a proto je vyzvou kiestanim a frantiSkanské rodin€ vsude ve svéte.
Chudoba, nespravedlnost, problémy Zivotniho prostfedi a mezikulturniho dialogu (viz
UL 14) jsou otazky piitomné na celém svété. Je mozné je vyfesit jen mezinarodni
spolupraci.
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Idea BoZiho kralovstvi

Bih je ten, ktery zachraiiuje; jeho osvobozujici jednani piekraduje pozemskou
skute€nost. Osvobozuje v§ak skrze lidi a uvnitf nagich pozemskych d&jin. To je zakladni
presvédCeni teologli osvobozeni. Proto také vycitka, Ze teologie osvobozeni mluvi jako
marxismus pouze o pozemské skute&nosti a piehliZi nepostizitelnost a tajemstvi Boziho
kralovstvi, je zcela neopravnéna. Pro teologii osvobozeni neplati, je pfili§ jednostranna
a kromé toho v ni neni dost odpovédnosti za svét.

V3echny v déjinach vykonané osvobozujici Einy podporuji a urychluji BoZi kralovstvi,
které Jezi§ ohlaSuje a zaklada. Nelezi viak ve stejné roving: Bozi osvobozujici &in je
pfesahuje: ma definitivni podobu, ktera piesahuje svét. To znamena promé&nu

v teologickém mysleni: teologie osvobozeni bere vazn& povinnost kiestant pracovat na
zméné nespravedlivych a nelidskych Zivotnich podminek.

Prorocka zavaznost

L R R T

Teologie osvobozeni bude vzdy prorockou teologii, tj. musi v Bozim jménu obzalovavat
nespravedlnost. Cinitelé, které ji kdysi vyvolaly, stale jesté existuji: poCet chudych na
sv€té se nezmensil, naopak kazdym dnem roste. Cirkev se nemtze zfici Glohy
vyhlaSovat to za zradu na ¢lovéku a na Bozim kralovstvi. Proto museji stale existovat
kiestané, ktefi chapou a Ziji svou viru a zku§enost s Bohem jako vyzvu k osvobozovani
chudych. Nestaci proto jen litovat, Ze se ztraci pozornost k tomuto problému, protoze se
jedna o zpronevéfeni se evangeliu.

Osvobozeni jako nové paradigma v teologii
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Teologie osvobozeni neni né&jaky teologicky koncept, ktery uvazuje jen o nékterych
tématech. Teologie osvobozeni chce znovu promyslit a formulovat celou teologii pod
heslem osvobozeni, a to z pohledu utlatovanych, ktefi hledaji svobodu a bojuji za ni.
Jedna se o celkové osvobozeni ve viem: o osvobozeni osobni, citové, duchovni, ale téz
o politické, hospodaiské, socialni a pohlavni osvobozeni. V tomto smyslu neni teologie
osvobozeni jen jina, nybrz také jedine¢na mezi riznymi teologickymi proudy. Pracuje
»zdola, z odvracené strany d&jin“; a pracuji v ni ,,ne-lidé“ (G.Gutierrez) po boku
utlaovaného lidu a uvniti d&jinnych udalosti. Teologie osvobozeni kriticky posuzuje
kazdou teologii, ktera se spokojuje s vieobecnymi poznatky, a nevychazi z konkrétnich
Zivotnich situaci. VeSkeré my$leni stavi pied ,,jiny teologicky obzor “ (L.BofY). Je to

,» hovy zpiisob, jak péstovat teologii “ (= nové paradigma), kritické pfemy$leni o
osvobozujici praxi ve svétle viry (G.Gutiérrez).

Subjektem teologie osvobozeni je utlaovany lid, ,,chudi®, ve svém boji proti
nespravedlivym vladnoucim strukturam. Osvobozeni je &innost, za kterou nesou
odpovédnost chudi sami. Navrhuji zptisob jednani a bojuji za potiebné zmény. Chudoba
neni jen hmotna bida. Bible ji chape tak, Ze jsou chudi vSichni, ktefi se stali ob&ti
nespravedlnosti, vykofistovani, odstrkovani, vSichni, ktefi Ziji na okraji spolenosti,
ktefi jsou opomijeni, politicky pronasledovani a nemocni, osamocent lidé ... (srov. UL
19). Jsou to lidé, ktefi si svou chudobu uvédomuji a proto se jako Mojzi§ odvazuji pustit
se do osobniho a spoletenského osvobozovani.




I mezi bohatymi nachazime uréité formy chudoby: rostouci deprese, osamocenost,
ztratu smyslu Zivota, beznadéj, neschopnost navazovat vztah ... Jako chudi, jsou i oni
obétmi mechanismu, které plodi chudobu a bidu. Proto je v§ude nutna spiritualita
odporu, ale zaroveii nadéje, ktera pocita s pfisliby osvobozujiciho Boha. Tam, kde se
lidé shromazd’uji na zakladé viry, bojuji o své mozné osvobozeni a spojuji se solidarné
s utlatovanymi lidmi, tam se uskuteciiuje teologie osvobozeni.

Pastora¢ni dasledky

V disledku osvobozovacich pochodi se zménily formy pastoracni prace a dokonce i
sebepochopeni cirkve samé. VSude vznikaly biblické krouzky, mistni spolecenstvi,
sousedské spolky a svazy zemédélskych délnikti (campesinos), rybaid, prostitutek, déti
Zijicich na ulici, obyvatelé chatréi (slumu) ...

Vznikla téz nova forma misionarské pfitomnosti mezi domorodci (srov. UL 18). Viude
se zaGalo uvaZovat o podobach kiestanstvi, vytvofenych béhem dgjin, o kolonialnim
d&dictvi kiest’anstvi a rovnéz o zpusobu hlaséani evangelia v kulturnim prostiedi
Latinské Ameriky, pfiemzZ se neSetfilo sebekritikou. Tyto Givahy pokracuji i dnes

v diskusich o inkulturaci viry v riznych kulturach, odli$nych i v ramci jednotlivych
statd (srov.UL 17).

Teologie osvobozeni hledala dialog se spoleenskymi védami. Mél napomahat
procesum premény. Spoledenskovédni studie pomahaly latinskoamerickym biskupim
sepisovat kritické dokumenty bézného modelu hospodarstvi. Vznikaly ¢etné vyzkumné
ustavy, studijni a vzdélavaci domy. Uz existujici stiediska dostavala nové podnéty,
konaly se mnohé kurzy. Tématem se stavalo vSechno: Jobova moudrost a JeziSova
podobenstvi o Bozim kralovstvi, nezaméstnanost a zdravotni péce, prezidentské volby a
svétové rozsifovani kapitalismu.

,Piijimani“ (= sounalezitost spolecenstvi) a ,,podil® se stale vice stavaly slovy, ktera
davala v8emu smysl. Mélo to celou fadu praktickych disledkt: vSude vznikaly nové
formy vedeni spolelenstvi, farni rady, diecézni shromazdéni, velka setkani zakladnich
obci (CEB), kde se setkavaly tisice lidi. V§ichni jsou zvani a pfitahovani k iniciativam,
k planovani, k provadéni a kritickému hodnoceni aktivit cirkve. Knézi a biskupové uz
nejsou jedini, kdo se ozyva, ani nejsou sami za viechno odpov&dni; stavaji se animatory
a spojujicimi ¢lanky mezi spole€enstvimi.

Diky teologii osvobozeni se objevilo mnoho charismatickych a prorockych laiku.

V duchu Medellinu a Puebla se spojovali odpovédni lidé ze spole€enstvi, hnuti, svazi a
odbort, aby mohli kriticky a u€inné& jednat v cirkvi a ve spole¢nosti. Mnozi z nich stoji
dnes v &ele nejdilezit&jsich odborovych organizaci, stran, ekologickych sdruzeni a
lidovych organizaci.

Piisp&vek cirkvi k demokratizacnimu procesu v naSich spole¢nostech mél velky
vyznam.



Mucdednici

Tento proces promény si v§ak vyzadal i vysokou cenu. Kazdy den pfipomina
latinskoamericky seznam mud&edniki pamatku mladych lidi, Zen, muzi, duchovnich a
biskupd, ktefi svou ti€ast na ném zaplatili Zivotem.

Mnozi z nich byli &leny frantiSkanské rodiny a museli zemfit proto, Ze se ukazali byt
solidarni s véci BoZzi a s vé&ci chudého lidu. Ve svych bohosluzbach slavime pamatku
téchto sester a bratii a tak zlstavaji stale pfitomni na cesté viry svého lidu.

Nové objeveni cirkve

Bez piehanéni miizeme fici, Ze teologie osvobozeni uvedla latinskoamerickou cirkev do
pohybu. Na mnoha mistech vedla k opravdu novému objevent cirkve, ke znovuzrozeni
cirkve. Vira a kiestanska angazovanost se dala Zit jinym zpisobem: po boku chudych
proti chudobg, solidarné s témi, kdo byli z hospodafstvi a z politiky vylu€ovani, ve
spojeni s t&mi, kym se pohrdalo. Duchovni i laici a také biskupové a kardinalové
prichazeli tam, kde cirkev nebyla pfitomna viibec nebo téméf viibec. Byla to doba
pastora&ni tvofivosti a prorocké odvahy, politické svatosti a duchovniho ristu, které Sly
do hloubky. :

Tato obnova vyvolala velmi mnohé iniciativy: formy inkulturace (srov. UL 17) mySleni
a pfitomnosti mezi Indiany, ernochy, mezi Zenami a men§inami. Teologie osvobozeni
neukazovala porozuméni pouze pro socialni problémy, nybrz také s uctou pfijimala
domorodé kultury, kulturu &ernocht, Zen, lidovou zboZnost, i kiestanska a nekfestanska
vyznani.

Timto zplisobem vyrostlo z kofenti teologie osvobozeni né€kolik riiznych teologickych
proudii, domoroda teologie, feministicka teologie, biblicka teologie, teologie, zabyvajici
se souvislostmi mezi virou a hospodaistvim a dokonce teologie Zivotniho prostiedi.

Teologie osvobozeni v novych,
zmén&nych podminkach

0Od samych po&atki dochazelo kvili teologii osvobozeni ke konfliktiim, k odporu a
pronasledovani. I dnes jesté trvaji tyto jevy v cirkvi a dokonce i uvnitf frantiSkanské
rodiny. Ned4 se popfit, Ze tu a tam byla v teologii osvobozeni zastavana stanoviska
neudrzitelna nebo 3kodici vife. Teologieosvobozeni sama k tomu mozna pfispéla tim, ze
nepiipustnym zptisobem zjednodu$ovala slozité vztahy. Spole€nost nelze jednoduse
délit na utladovatele a utlaované. Také nékteré teologické formulace by mohly byt
piesnéjsi a je nutné je hloubg&ji objasnit:
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,,Socidlni a politické osvobozeni nesmi v Zadném pripadé prekryvat konecny a radikalni
smysl, tj. osvobozeni od hfichu, protoze to mizeme dosahnout jen odpusténim a Bozi
milosti“* (G.Guttiérez).

Tato teologicka otazka viak nehrala v Zadném sporu téméf zadnou ulohu. Konflikt
vyvolala hlavné politick4 rozhodnuti a dalsi spoleCenské namitky. Odpirci teologie
osvobozeni trvaji na ,,statu quo®, t.j. cht&ji zachovat spole¢nost takovou, jaka je. Maji
odli§nou piedstavu o tom, co ma cirkev délat a co znamena frantiskanské charisma
uprostied hluboké socialni nespravedlnosti.

Kontrolu (politickou) maji dnes vice & méné v rukou opét konzervativni kruhy. U
mnoha lidi a spolegenstvi to vedlo ke zklamani a ztrat& odvahy. VétSina se opét hlasi

k soukromé religiozité&, ktera podporuje kapitalismus. Vira nema co pohledévat ve
spoletenské a politické problematice. Timto smérem ukazuje téZz politika jmenovani
biskupti a volby ve vét3ing biskupskych konferenci a také nékteré dokumenty Svatého
stolce. Plati to rovnéz i pro brazilskou biskupskou konferenci, svétové znamou pro svou
pokrokovou linii. Cirkev schvaluje §iroce zaloZeny program, ktery znovu klade vétsi
diraz na vnitini obraceni jednotlivce a odsouva do pozadi spoleenské podminky. (=
Nova evangelizace). Dava prednost kultufe a zdrzuje se pozadavki na hluboké
spoleCenské zmeny.

Ukast véficich na cirkevnim Zivoté se omezuje pouze na liturgickou oblast: bohosluzby
a modlitebni shromaZdéni maji mit ziv&jsi, pfatel§t&jsi a radostnéjsi podobu. Vyzaduje
se vyrazngjsi piitomnost , kiestanskych hodnot“ v kulturni oblasti. To jsou jist€ velice
pozitivni zaleZitosti, ale nesta¢i, aby v Zivot& cirkve nebo spole¢nosti zpisobily
skute&né ,,sdileni a spoluadast”. Tradiéni pfesv&d&eni, Ze vlastnim subjektem je klérus,
zUstava nezménéné. Ostatni stranky spolecenského Zivota (politicka solidarita, zvladani
hospodafrskych, socialnich, ekologickych, sexualnich a specifickych, s pohlavim
souvisejicich problémil) se zcela vynechavaji, pfipadné se na né odpovida velmi
jednostranné nebo dokonce soucitnym pousménim.

V mnoha cirkvich a spole¢enstvich je mozné pozorovat unavu byvalych vedoucich
osobnosti a , kritickych kiestana“.

Systematické podezirani a pronasledovani teologie osvobozeni ovliviiuje zivot
spoledenstvi a chovani biskupi. AngaZovani kiestané jsou zklamani, Ze nenastaly jimi
obekavané spoletenské zmény. Zhrouceni socialistickych systémi a pochybovani o
utopiich hraji pfitom mensi ulohu nez to, Ze se kapitalismus ukazal odolné;si, neZ se
otekavalo, a dokonce se jest& vice rozvinul. Pfesto vak teologie osvobozeni ziistava
pro mnoho lidi nejdileZit&j$im pramenem inspirace. Spole€enstvi, iniciativy, pastoracni
rady, biskupové, celé diecéze a mnozi teologové a teolozky se ji nechavaji vést déle.
Mnozi kiestané a kiestanky vytvareji uzké spojeni mezi virou a politickou
angazovanosti; oteviend nebo ve skrytu se proto odvazuji konfliktu s instancemi moci a
pendz. Potieba teologicky o tom uvaZovat se pro mnohé, véetné mnoha frantiSkand a
frantiSkanek, stala existencialni otazkou.

Mnohé je viak znejistilo: konzervativni kurz, ktery v uplynulych letech nastoupily
Usttedni cirkevni instance; sniZeni pastora¢ni horlivosti v mnoha spolecenstvich;
netspéch socialistickych pokust v Latinské Americe, (konec nikaragujské revoluce a
strnulost kubanského rezimu); neodvolatelny krach vychodoevropskych rezimt;
predevsim viak zmény celosvétovych hospodatskych pomért (srov. UL 21). Z toho
plyne, Ze teologii osvobozeni je tfeba nové zhodnotit a jesté rozhodnéji uplatfiovat. Tuto
snahu vyviji cel4 fada center a spolk v mnoha zemich Latinské Ameriky.-

Utinky se uZ pocituji na celém svét&. My sami citime potiebu teologii osvobozeni
zastavat, samoziejmé sebekriticky, aniZ bychom vsak pfitom zapominali na jeji pravé a
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plivodni zaméry. Tématem ziistava evangelium a obrat ve spole¢nosti, vira a zasazovani
se za chudé.

. Pokud ma z tohoto obdobi Latinské Ameriky a cirkve néco ziistat, za co by se lidé
zasazovali i naddle, pak je to pravé toto rozhodnuti (pro chudé), pramen nikdy
neutuchajici lasky, stézejni bod nové evangelizace kontinentu. Toto rozhodnuti by mélo
zdrovern byt zdkladem nasi spirituality, naseho ndsledovani Krista, ktery je cesta,
pravda a zivot“ (Jan 14,6) (G.Gutiérrez).

., Chudi této zemé, chudi tohoto kontinentu, jsou prvni, kdo pocituji naléhavou nutnost
tohoto evangelia radikalniho a dokonalého osvobozeni. Zakryvat to by znamenalo je
podvadét a klamat“ (Jan Pavel 11, list z dubna 1986 brazilské biskupské konferenci).

Franti8kanské hnuti a hledani osvobozeni

Franti$ek a Klara:
symboly osvobozujici cirkve

Pfed mnoha lety vyhlasil Dom Helder Kamara svatého Frantiska za symbol
osvobozujici cirkve a za ochrance chudych. Neni ndhodou, ze pravé frantiSkani a
frantiSkanky se ztotoziiovali s osvobozujici praxi a s ivahami, které se timto
osvobozovanim zabyvaly.

Nejenom v Latinské Americe, nybrZ také na jinych kontinentech pfispivali

k uskutettiovani a prozivani cill teologie osvobozeni. FrantiSkanské charisma
podporuje tvofivost a uvédomé&lou tast v nich. Leonardo Boff konstatoval, Ze
frantiskani se nemuseji pro chudé rozhodovat, maji-li Zit to, co hlasa teologie
osvobozeni; stadi, kdyz radikalnim zpGsobem Ziji své frantiSkanské charisma.

Od frantiskand a frantiskanek dostala teologie osvobozeni mnohé podnéty: inspirovala
se praci, Zivotem a myslenkami t&ch, kdo Zili Zivotem po vzoru svatého Frantiska a
svaté Klary, a proto se chudym cele v&novali. Je mozné dokonce mluvit o
frantiskanském zplisobu, jak Zit a praktikovat teologii osvobozeni. Pfipomeiime, Ze
n&ktefi nejvyznamnéjsi zastupci teologie osvobozeni jsou Eleny frantiSkanské rodiny,
napf. Leonardo Boff, Sestry a bratfi frantiskanskych spoleCenstvi dobfe znali ideje
teologie osvobozeni a aktivné i angaZované je prosazovali. Silu teologie osvobozeni
nenajdeme v knihach, které napsali teologové, nybrz spise v kazdodenni spiritualité
ha lidi a obci. Jedna se pfitom o tyto otazky a oblasti:

. Politika a hospoddFstvi

FrantiSek Zil v dobg, kdy jen malo lidi mé&lo pfistup k tomu, jak bude uspofadan
politicky a hospodafsky zivot. Miizeme viak prece najit nékteré aspekty, které mohou
byt rozhodujici i dnes.
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Tak FrantiSek a jeho bratii odmitali pfijmout spolecenské a hospodaiské vedouci
funkce. Stredovéké méstské staty svéfovaly totiz Casto ufady financnich sprave,
sekretait a vedoucich oddéleni feholnikiim, protoze méli povést divéryhodnych
Giednikd. Pravé to vSak FrantiSek pro své spoleCenstvi zasadn€ odmital (NR 7). Hned
od pocatku bylo tfeba zabranit v§emu, co vedlo do blizkosti penéz a moci. FrantiSek
naopak vyhledaval praci nejnizsich lidovych vrstev a utikal se k Zebrot¢, kdyZz nedostal
mzdu. Jeho odpovédi na bidu a na zakladni potfeby bylo sourozenectvi, ne mrtvé a
usmrcujici penize:

,.Jeden druhému at's diivérou projevuje své potieby, aby ten mu obstaral. co je tfeba a
tak mu poslouzil. A kazdy at miluje a Zivi svého bratra, jako matka miluje a Zivi své
dité“ (NR 9).

Pro samotnou politickou oblast vyerpal FrantiSek v§echny moznosti pfimého vlivu,
kterych se mu dostalo. Tak piSe vS§em ,, starostiim a radnim, soudciim a vilddciim na
celém svété“, aby pomohli vytvaiet lidsky poradek, ktery vychazi z mySlenky Bozi
pritomnosti a Vtéleni. V&tsi politické proroctvi, nez je ,,List vladcim lidu® si neumime
predstavit. Jenom se musime snaZit porozumét jazyku, ktery dnes jiz nechapeme.

V souvislosti s Bozim Vté&lenim, s vano¢nim svatkem, chce FrantiSek pfispét k vydani
zakont ve prosp&ch chudych lidi a vSech tvort (srov. 2. Cel, 200, LegPer 14).
Zkuenosti své viry vyuZil FrantiSek pro své politické a socialni jednani zpisobem,
ktery piedjima zakladni postoje dne$ni teologie osvobozeni.

Zmény Zivota a zpisobi mysleni

Na prvém misté se FrantiSek citi sourozenecky spojen se vemi Zivymi tvory. Zna bidu,
kterou musi mnozi trpét; rozhoduje se byt solidarni se v§emi lidmi, zvlasté viak s té€mi,
kdo jsou na okraji spolegnosti. ,, Pdn dal mné, bratru Frantiskovi, abych takto zacal
délat pokani: kdyz jsem jesté vézel v hFisich, zdadlo se mi nesnesitelné hrozné, mél-li
Jjsem se setkat s malomocnymi. Proto sam Pdan mé doved| mezi né a prokazoval jsem jim
skutky milosrdenstvi. A kdyz jsem od nich odchazel, pak to, co se mi zddlo hrozné,
proménilo se mi v radost pro dusi i télo. Potom jsem uz dlouho nevéahal a opustil jsem
svet“ (ZFr 1; NR 9; srov. 1. Cel, 17; srov. UL 19).

Z tohoto textu miZeme vyvodit alespori tii zékladni poznatky:

***  FrantiSek si uvédomuje, Ze je Bohem povolan, tj. jeho zkuSenost viry ma veliky
rozsah, obzor jeho pochopeni neni délitelny a je naplnén milujici BoZi pfitomnosti.
Franti$ek naprosto neni muZem ,,pouze” viry, ani Zadnym prorokem a jiZ viibec ne
socialnim reformatorem,; je basnikem a mystikem.

***  Jeho spiritualita a jeho mystika ho neoddéluji od lidi, od jejich bolesti a trapeni.
Naopak, jeho prostota mu dava schopnost solidarniho jednani (milosrdenstvi), které
pusobi pohorseni ve srovnani s tim, co plati ve spolecnosti, ve které Zije.

***  Tato zkuSenost ho ptivadi ke zméné jeho socialniho stanoviska ,,... a opustil
svet “.

FrantiSek odesel z mé&§tanského , svéta“ a tim také opustil zpisob mysleni, odpovidajici
vzmahajicimu se assiskému méstanskému stavu; odvratil se od logiky tfidniho
smyS§leni, od pfehliZeni socialni bidy, od bohatstvi a moci, od drZeni majetku a od.
pfipravenosti pouZivat nasili. FrantiSek a Klara zaCali novy Zivot; plni radosti se poustéli
do vé&ci, které se v logice ,,svéta“, ktery opustili, zdaly nepatfi¢né a nesmysiné.




Sourozenecké spolelenstvi s chudymi

,, Otec chudych, chudy Frantisek, citil s kazdym chudasem jako se sobé rovnym. Nemohl
vidét chudsiho, nez byl sam. Ne z touhy po marnivé slavé, nybrz ze skutecného soucitu
(1 Cel 76).

Frantiskovi nejde jen o solidaritu s chudymi, chtél by pro chudé a s chudymi zit, chtél
by byt jako oni a byt jejich bratrem. Nejvice si pfal a touzil vstoupit do §lépéji chudého
Krista, coz ho zcela logicky vedlo k chudym a malomocnym. Chce s nimi zit spole¢né

v sourozeneckém spole€enstvi. Dokonce vyzaduje, aby kazdy jeho bratr prozil svou
dobu noviciatu u malomocnych. Pro chudé to znamena opravdové osvobozeni, které jim
vraci distojnost a sebetictu. Frantiskanské hnuti se od svych po€atkti nepovazuje za
svaz, pecujici o chudé, nybrz hleda osvobozeni chudych, véri v chudé a spojuje se

$ nimi.

Vize a praxe zménéného svéta

Jako mirumilovny a nenasilny ¢lovék se Franti§ek chysta zit ve svém bratrstvu jako

v alternativé k panujicimu systému. V Assisi ur€uji spolecensky zivot dvé& spolecenské
tfidy: Slechtici neboli ,,maiores” (= vy$§i) a zbohatli méstané mésta, tzv. ,,minores” (=
niz§i). Vedle nich tam je velké mnozstvi chudych, ktefi nemohou do ni¢eho mluvit ani
nemaji co jist.

Proti tomuto poradku stavi FrantiSek pofadek novy: sourozenectvi, které vychazi

z evangelia (srov. Mk 10 a Mt 10), zivot disledné solidarity s chudymi, ktery neni nikde
doma, ale je vzdy na ulici nebo na okraji spolecnosti. Tato vize byla pro Frantiska tak
rozhodujici, Ze ji a do nejmensich podrobnosti proZival a trval na ni ve své Reholi
(srov. NR 14 a 16).

Frantiek zaklada novou formu Zzivota, ktera odpovida logice Boziho kralovstvi. Toto
kralovstvi se piedev§im pozna z toho, Ze je chudym zvéstovano ,,radostné poselstvi®
(srov. Lk 4,18; 7,22). Tento zptsob Zivota je Gplné jiny, nez socialné-politické zmény,
které potiebuje nase doba.

FrantiSek vyjadiuje tuto zménu stanoviska télesnymi projevy a symboly: odklada své
méstanské Saty a vraci je svému pozemskému otci; voli si poustevnicky $at, ale i ten
brzy odklada a spokojuje se Satem podobnym pytli, ktery nepfipousti zadné spoleCenské
zafazeni. Objima a stara se o Zebraky a o malomocné; ke svému stolu zve i zlodé&je;
polibek pozdraveni a polibek pokoje se mu stavaji znamenim pratelstvi a blizkosti.
Franti$ek nechce pouhou socialni spravedlnost, Zada konkrétni a Zitou solidaritu.

Frantisek a Klara Celili nespravedlnosti své doby s politickou jasnozfivosti a tvofivosti,
moudfe a odvazné. Kdyby dnes Zili mezi nami, zcela jisté by své sestry a bratry,
feholniky i laiky povzbuzovali, aby se odvazovali zasahovat v nesnadnych a
konfliktnich spole€enskych zmé&nach.

Legenda o vlku z Gubia nam ukazuje, jak zachazi FrantiSek s tézkym konfliktem.
Vsimnéme si, Ze tento konflikt ma nejen osobni, ale také strukturalni raz. FrantiSek
ukazuje, Ze nelze problém skryvat nebo potlacovat. Neni ani mozné fesit ho ,,zvenku®,
jen jako nezucastnény pozorovatel. Musime problém zacit fesit, pfiCemzZ se nesmime

14




nechat strhavat city; musime se rozhodné stavét na stranu ohroZovanych lidi. Nase
solidarita s chudymi nas ptivede ke konfrontaci s modernimi ,,vlky*: s nespravedlivymi
hospodaiskymi utlaCujicimi systémy, s politickymi reZimy a autoritafskymi vladami,

s policisty se sklonem k nasili, s obchodniky s drogami, se soukromymi armadami a

s neonacisty, s etnickymi skupinami, které spolu vedou valky, tedy se vSemi politickymi
a socialnimi silami, které ohrozuji Zivot a potlacuji lidskou svobodu.

Nasili a agrese Casto nelze vyfesit konkrétni politickou €innosti jednotlivct. Agrese ma
v sob€ néco totalitniho. Plodi ji pud sebezachovy a sebeprosazovani ¢lovéka. Projevuje
se v rodinnych, ve spoleCenskych a v erotickych vztazich; ¢asto se projevuje ni¢ivym
postojem vuéi vécem a prirodé. Existuje také strukturalni nasili, které se projevuje

v nelidskych pracovnich podminkach, v agresi viéi Zenam, v oslavovani moci, v oblasti
utlaku citového a psychologického, etnického, politického, hospodarského atd.

V mnoha zemich jsou v Zivotnich podminkach Zen nepfijatelné a nelidské skryté
tézkosti, na které si zeny zvykly; patfi k jejich kazdodennimu Zivotu a k jejich kulturni
tradici. Politickym a frantiSkanskym ukolem je také tyto t€zkosti objevovat je a ménit.
Zatim Zeny v Latinské Americe rozvijeji svou vlastni teologii osvobozeni.

Vyzvy teologie osvobozeni
k franti§kanskému hnuti
- nové zpusoby jednéni

Teologie osvobozeni si uvédomila nutnost hledat nova pole pusobnosti i formy
osvobozujici Cinnosti a pfitom neztratit z o€i rozhodnuti pro chudé. Odbory a strany sice
Castecné ztratily vliv, zato vSak jiné ak¢ni skupiny ziskaly veétsi politickou silu a
spole€ensky vyznam: ekologické hnuti, feministické hnuti, hnuti lidova a bezzemk,
hnuti etnickych mens$in a domorodcti, mezinarodni mirové hnuti; Amnesty
International, Greenpeace, feholnici, cirkevni sluzby (pastorace za lidska prava,
pastorace déti ulice, Zen, zemé&dé€lskych délnik, Justitia et pax ...).

Tato hnuti jsou dobie organizovana a vyvinuly Gspé&3né pracovni metody v oblasti styku
s vefejnosti. Proto je jejich pfispéni vyznamné pro novou orientaci politického Zivota.
Pokud se jejich zajmy neomezuji pfili§ vylu¢né€ na urCitou skupinu nebo spolek, mohou
se spojit k praci na dilezitych socialnich zamérech. Mnozi muzi a Zeny

z frantiSkanského hnuti, ktefi se ztotoZiuji s teologii osvobozeni, nasli v téchto
skupinach a hnutich dilezity ramec pro svou ¢innost.

Tyto organizace vystupuji proti vzrustajici lhostejnosti a nete¢nosti ve spolenosti a
kladou zéklady nové politické kultufe. Protoze tato hnuti svadéji dohromady politické
aktivisty, vidce lidovych a ekologickych hnuti, umélce, hudebniky, intelektualy a jiné
lidi z riznych socialnich vrstev, vznika nova spole¢na sila, jejimiz nositeli jsou
pracovnici riznych védnich obort, povolani a nabozenskych vyznani. Nova pracovni a
politicka pole ¢innosti se oteviraji rovnéz pro ty, které vede frantiSkanské charisma:

., Nova socialni hnuti radikalné kritizuji politickou moc, manipulaci a korupci této moci.
Konecny cil socialnich hnuti neni prevzeti moci, nybrz vytvoreni nové politické moci, a
fo odspodu, od zdkladu ... Alternativy, které vychdzeji z této nové obcanské spolecnosti,
nejsou néjakymi kratkodobymi alternativami svobodného trzniho hospodarstvi ...
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Nejedna se tedy o alternativu k trhu, nybrz o vytvoreni alternativni logiky trhu
(P.Richard).

Abychom proménili na ¢innost inspiraci, vychazejici z viry, k tomu nepotiebujeme
zadné zvlastni nastroje. Mély by se vyuzit politické cesty, které jsou k dispozici. Ty jsou
v kazdé zemi odli$né. V demokratickych zemich jsou to politické strany, sdélovaci
prostiedky, lidova hnuti, instituce na obranu lidskych prav, Zenska hnuti, mensinové
spolky, nevladni organizace, Spojené narody a jiné mezinarodni organizace.

., Vyzva globalné myslet a mistné jednat pro nds znamena dirazné vyzvani snazit se
pFetvadret novy svét ... Pri setkani v Riu (béhem vrcholného ekologického srazu v cervnu
1992 v Brazilii) jsem si proto lépe uvédomil, jak velky potencial, ale také jak velky dluh
mad nase frantiskanska rodina, pokud se tyka vyrazné pritomnosit v srdci nasi zemé ...
Nase spoluprdce se Spojenymi ndarody se drzi praktické logiky: Nabizi nam moznost
PFipojit se k lidem dobré viile a odstrariovat na svété nespravedinost a utrpeni. Spolecné
musime délat to, co nemiize dokdzat jeden clovék samotny, nebo jen jedna vétev nasi
frantiskanské rodiny, “ (Hermann Schaliick ve Spojenych narodech v New Yorku 27.
listopadu 1993).

Bylo by to velké selhani, kdybychom nevyuzili rozumné a organizované politicky vliv,
ktery mize mezinarodni frantiSkanské hnuti vykonavat pfi prosazovani konkrétnich a
dosazitelnych cili. Takové chapani nachazime téz jako zaklad v Generélnich
konstitucich fadu MenSich bratfi:

., Velka cast lidi Zije dosud v bide, nespravedlnosti a utlaku, a proto se bratri maji se
vSemi lidmi dobré viile zasazovat za obnovu spolecnosti ke spravedlInosti, k osvobozeni
a k miru ve vzkriseném Kristu, promyslet priciny jednotlivych situaci a odpovidajicim
zpuisobem se zucastriovat na projevech ldsky, spravedinosti a mezindrodni solidarity *
(¢l. 96, §2).

Nema-li politicka ¢innost zistat bez G¢inku a ma-li se dojit ke spoleénému jednani a ke
spolupraci s ostatnimi spolecenskymi silami, je tfeba splnit tyto pfedpoklady:

*** hluboké frantiSkanské a mystické citéni,

**%  znalost nejdulezitéj§ich frantiSkanskych textu,

*** osobni motivace a pfiprava,

**% dobra znalost historického a hospodaiského vyvoje spole¢nosti,

znalost konkurujicich uskupeni, konflikt a zajmu,

smlouvy (imluvy) s riznymi organizacemi,

provazanost s lidmi a skupinami odli§nych socialnich vrstev a zemi,

pohyblivost a schopnost komunikovat na mezikulturni a mezinarodni urovni.

Z toho plynou postoje a perspektivy jednani:

*¥%  yystup ze systému, ktery plodi tolik chudoby,

*** sblizovani s chudymi, jak ho pfed nami zili Franti$ek a Klara,

*** zaClenéni mezi lid jako priivodci na cesté, ktefi solidarné s lidem sdileji viru,
symboly, religiozitu, nadé&ji na osvobozeni,

spoluprace s lidovymi hnutimi, abychom do nich vnasSeli svou viru a své charisma,
opétné objevovani hodnot sméfujicich k Zivotu, odieknuti se marnotratného
konzumu, zavazek chranit stvofeni, rozvijeni spirituality stvofeni.

Kok
*okok
*okk
kkok

*okk
*kk
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Diky teologii osvobozeni a jeji oddanosti véci Bozi a véci chudych, diky jejim
mucednikiim, proroktim a basniktim, diky ¢lenim frantiskanské rodiny miZeme dnes
hledét na kiestanstvi jinyma o€ima. Pfesto vsak pro cirkev a pro vSechny frantiskany a
frantiSkanky stale existuje nebezpeci, Ze se pfestanou o chudé zajimat.

Jsme si v€domi, Ze 21 stoleti potiebuje vic nez kdy jindy lidi a naboZenské vzory,
proniknuté hlubokou a zdravou spiritualitou, lidi, ktefi dovedou spojit svatost zivota
s politickou svatosti, lidi, jejichz vira vyrostla v boji proti viem formam odlidsténi,
jejichz etické jednani je prithledné a ktefi v sobé nosi velkou nadgji. Takovi lidé nam
pfipominaji Frantiska a Klaru, slouzi nam za pfiklad a vybizeji nas k Cinnosti.
Predstavuji silu smyslu a odporu ve spoleCnosti, ktera jakoby ztratila smysl pro
solidaritu a pro nejhlubsi lidské hodnoty.

Jako synové a dcery Klary a FrantiSka nesmime pfitom ztracet z oci svétovou cirkev.
Jde o to, aby se celé lidstvo se$lo u jednoho stolu v Bozim kralovstvi.

Cirkevni a frantiSkanské prameny

Cirkevni dokumenty Puebla 96; 485; 622; 629; 640; 711,
1134; 1142; 1144, 1147, 1165; 1177,
1309
Medellin 2,9; 5,15; 10,2; 12,13; 14,7-
10
Santo Domingo 178 nn; 296
Jan Pavel I1.: Dopis brazilské
biskupské konferenci z dubna 1986;
Promluva v Santa Cecilia, Mexiko,

ed g
Hermanna Schaliicka v OSN v New
Yorku 27 fijna 1993; Generalni
konstituce fadu MensSich bratfi ¢l. 96,

Pozn.: Udaje o pramenech mohou uc€astnici kurzu dbplmt.




CvicCeni

1. cviceni:

Pieltéte si text o utlaku v Egypté a o povoliani MojziSové (Ex 1-3); Lk 4,16-30 a Mt
5,1-12.

1. Jaké povinnosti vyplyvaji z té€chto mist v Bibli s ohledem na angaZovanost za chudé
a protl nespravedlnos'u?

d

lat?

2. cviceni:

Legenda o vlku z Gubbia

Pozorujme skuteénost, v niz Zijeme.

1. 3 ake znate situace utrpeni a nespravedlnostl?

Preltéme si p#ibéh o viku 7 Gubbia:

V dobé, kdy svaty FrantiSek dlel ve mésté Gubbiu, objevil se v gubbijském kraji
preveliky, hrozny a divoky vik, ktery poZiral nejen zvifata, ale i lidi, takze vsichni
méstané méli strach, nebot’ se casto priblizoval k méstu. Kdyz vychazeli z mésta, vSichni
chodili ozbrojeni, jakoby $li do boje; a presto prese viecko se mu nedovedli ubranit,
kdyz se s nim setkali samotni. Ze strachu z toho vika doslo az k tomu, ze se nikdo
neosméloval vyjit z mésta. Proto svaty FrantiSek ze soucitu s lidmi toho mésta rozhodl
se vyjit ven na onoho vika, a¢ ho méstané vsi moci od toho odrazovali. Kdyz se
poznamenal znamenim svatého krize, vySel se svymi druhy ven z mésta. Vecku svou
diuvéru skladal na Boha. Kdyz se druzi bdli jiti déle, ubira se svaty Frantisek k tomu
mistu, kde vik byl. A hle, pFed ocima mnoha méstami, ktefi pFisli, aby uzreli tento div,
vyjde receny vik proti svatému Frantiskovi s otevienou tlamou. Kdyz se k nému
pFiblizoval, ucinil svaty FrantiSek nad nim znameni kfize, zavolal ho k sobé a Fikal:

. Pojd sem, bratre viku. Jménem Kristovym ti poroucim, abys necinil zIé ani mné, ani
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4
nikomu jinému. *“ Podivnad véc: jakmile svaty FrantiSek ucinil k¥iz, hrozny vik zavrel
tlamu a prestal bézet. Na dany rozkaz prisel krotce jako berdnek a ulehl si svatému
Frantisku k nohdam. Tu k nému svaty FrantiSek promlouva: ,, Bratre viku, ty délas mnoho
Skod v téchto koncindch a dopustil ses prevelikych zlocini, kdyz jsi hubil a zabijel Bozi
tvory bez Boziho dovoleni; zabijel jsi a poZiral nejen zvifata, ale, opovdZil ses zabijet a
hubit lidi, ucinéné k Bozimu obrazu. Pro tohleto jsi hoden Sibenice jako nejhorsi zlodéj
a vrah. V3ichni lidé proti tobé kfici a reptaji a celé toto mésto je ti nepratelské. Ale ja
chci, bratre viku, ucinit pokoj mezi tebou a jimi. Ty jim nebudes ubliZovat a oni ti
odpusti viechnu tvou minulou ki'ivdu a ani lidé, ani psi té uz nebudou pronasledovat.
Po téchto slovech vik posuriky téla, ocasu a usi a ukianénim hlavy ukazoval, Ze prijima,
co svaty Frantisek Fikd, a Ze to chce zachovavat. Sv. FrantiSek rekl: ,,KdyzZ tedy se ti,
bratre viku, libi uzavrit a dodriovat tento pokoj, slibuji ti, Ze se postaram, aby ti od lidi
tohoto mésta byla trvale, co Ziv budes, davana vyZiva, takie uz nebudes mit hlad, nebot
vim dobre, Ze vSechno to zIé jsi udélal z hladu. ProtoZe ti vymohu tuto milost, chci,
bratre viku, abys mi slibil, Ze nikdy nebudes Skodit Zadnému clovéku ani Zddnému
zviveti. Slibujes mi to? “ A vik uklanénim hlavy dal ziejmé znameni, Ze slibuje. Svaty
Frantisek pravi: ,, Bratfe viku, chci, abys mi dal ujisténi o tomto slibu, abych v néj mohl
divérovat. “ A kdyz svaty Frantisek vztahl ruku, aby prijal to ujisténi, zvedl vik pfedni
nohu a krotce ji viozil do jeho ruky na znameni jistoty. Tu tedy svaty FrantiSek rekl:
., Bratie viku, poroucim ti ve jménu Jezise Krista, abys Sel beze strachu se mnou potvrdit
tento pokoj ve jménu Bozim. “ A vik jde poslusné s nim jako tichy berdnek“ (Kv 21).

1. Co tento text fika?
Kdo vystupuje v tomto vypraveéni?
Co se déje mezi jednajicimi ucastniky?
Jak se da popsat skuteCnost, z niz text vychéazel?
2. Jaké pocity davaji najevo jednajici ucastnici?
Pro&?
O jaké konflikty a zajmy se tu jedna?
Na jakém zakladé se zde objevuji?
3. Co déla FrantiSek?
Co tika?
Jaky postoj zaujima vi&i jednotlivym Géastnikiim?
Jaky pomér vznika mezi Frantikem a obyvateli Gubbia?
A jaky s vlkem?

ntetprtujte tento text do soucasnosti

1. Co fika tento text nAm dnes?

2. Jaké zaujimame postoje viiéi tém, kdo jsou za konflikty odpovédni a viici
obé&tem?

3. Jak mizeme prispét k tomu, abychom pomohli nasi spoleCnosti osvobodit se od
konflikta?
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3. cviéeni:

Nisledujici text je pokus aktualizovat list sv.FrantiSka vlidcim ndrodi do dneSni

situace:

Vsem, kdo na $irém svét€ maji moc
kralim a prezidentim narodi
kancléfim a ministrim
¢lendm parlamentu a

odbornikiim
feditelim a spravnim radam

a vem, ktefi budou Cist tento list

pieje

bratr FrantiSek

va$ maly a bezvyznamny sluzebnik

pokoj a dobro

Néco musite zahrnout také

do své politické perspektivy:
jistotu

ze nas vSechny ¢eka smrt

Proto vas prosim
s veskerou uctou, které jsem schopen
nezapominejte na Boha
kdyz pracujete politicky
Dejte se vést Bozimi pfikazanimi
kdyz usporadavate svét

Protoze v§ichni
kdo nechavaji Boha
upadnout v zapomenuti
a nedbaji na jeho ptikazy
bq;}pu Bohem zapomenuti.

A v okamZiku smrti

vSechno upadne do nicoty
o ¢em si hékdo mysli

& to drzi pevné v rukou

A &im vice v&€déni a moci
oékdo nahromadi

a protifiiym pouzije
o to vice bude muset trpét
v pekle

wewr

Nejdulezit&jsi princip
politického jednani
viditeln€ vnimame
v symbolu chleba a vina
v pfipomince toho
svatého Téla a Krve JeziSovy
v piijimani lasky, ktera
se daruje v jeslich
kde se Biih stavi
na stranu chudych a slabych
chovanim, které se zfika
moci a vlady.

To mate veiejné uplatiiovat
znamenimi ktera jsou vidé&t a slySet
v zékonech a normach
v strukturach a institucich
v &¢innostech Giednikl a organt.

Vasim zamérem ma byt:
podpora vetejného uznavani
Bozi lasky a oddanosti
vaci lidem

Jemu bud’ chvala a dik
nejen od jednotlivel
nybrz od celého naroda
Nebot’ jen kdyZz vzhlizime k nému,
muzeme opravdu lidsky Zit.

Nebudete-li to délat
budete muset skladat Gcty
pfed Bozim soudem

Kdo tento list uchovava
a jim se fidi

at’ vi

ze Buh mu pozehna.

(Aktualizoval A.Rotzetter)
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Pouziti v praxi

1. pouziti:

Kdyz navstivil v Mexiku v roce 1979 méstskou ¢étvrt Santa Cecilia, pievzal papeZ
Jan Pavel 11. osobné jeden z tstiednich bodiu péce teologie osvobozeni:

0000000000000 000000000000000000000000sNNcrecsetsecsceocseeecsaceceerecinecrosecsosceeessocesessrsrvessncecos

.S velkou radosti jsem touzil po tomto setkani, protoZe se s vami citim soliddrni a
protoze vy, jako chudi, potiebujete zvidst mou bdélou pozornost. Hlavnim dirvodem je:
papez vds md rdd, protoze mate predni misto u Boha. Kdyz Biih zalozil svou rodinu,
cirkev, myslel na chudé a potrebné lidi. K jejich vykoupeni poslal svého Syna, ktery se
chudy narodil a mezi chudymi zil, aby nas svou chudobou obohatil (srov. 2 Kor 8,9)
(Promluva v Santa Cecilia, AAS LXXI, str. 220).

1. Do jaké miry je v tomto textu obsaZeno to hlavni z teologie osvobozeni?
2. Do jaké souvislosti stavi papez cirkev a lidstvo?
Jaka je souvislost mezi spasou a lidskym Stéstim?

2. pouziti:

Shriite asi do 10 vét zdkladni pojmy teologie osvobozeni.

1. Do jaké miry v tom poznavate své frantiSkanské povolani?
2. Jak se déa plsobit proti ztraté odvahy a skli¢enosti chudych v duchu sv.FrantiSka?
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Zalm 126

AZ prijde ten den,

kdy zazdari nase vitézstvi
Jako svétlo v noci

bude to jako sen.

Budeme se smat a zpivat radosti.
Ostatni ndrody o nds budou Fikat:

., Pan s nimi ucinil velké véci. “

Ano, on s nami cini velké véci;
proto se radujeme uprostred utrpent.

Pane, rozlamej retézy ponizeni a smrti,

Jakos to ucinil v nadherném ranu svého Vzkriseni.
Dej, at' ti, kdo v slzdach

rozsévaji setbu spravedinosti a svobody,

v radosti sklizeji pokoj a smirent.

Ti, kdo v slzach vychazeji jako poslové tvé lasky
se vrati se zpévem radosti,

protoze budou svédky,

Jjak nenavist bude tvou laskou

premoZena na tvém svéteé.

Zefanja Kameeta

27



