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‘Moderni I

Jak byl FrantiSek uchviacen Duchem BoZim
na Macchu Picchu

V Brazilii se Suska, ze Frantisek z Assisi nezemrel, ale Zije kdesi
na severozdpadé, kde ho frantiskani drzi schovaného. Neni
proto divu, Ze se mi ve snu zjevil. Den pFed tim Jjsem v Limé
pozoroval zatméni slunce a mésice. Nyni v noci, ke mné
FrantiSek prichdzi, aby se mnou prosel riznymi zemémi Jizni
Ameriky.

Ve starém perudnském mésté Inkit Macchu Picchu, v ,,Chramu
vétru®, v prostoru, ktery chrani tfi stény, ale na étvrté strané Je
uplné otevieny pro vitr, se pred ndmi k mému prekvapeni
FrantiSek postavi do vétru, nechd se uchvdtit Duchem svatym a
zacing ohnivou red:

» Bud veleben Bith touto zemi a témito kameny, kieré jesté dnes
miuvi o kulture, kterd je mi hluboce blizkd. Pohled'te tam na

» Chrdm Slunce, kde jesté dnes miizete slyset voldni dlovéka po
teple a svétle. '

A zde v ,, Chrdmu vétru “, vnimejte vitr, jak foukd, Jak nami
pronika, pocitujte boiskou inspiraci, silu, ktera vsim pohybuje.
A tam dole: ,,Chram ohné “ ktery zde ohFiva chladné noci a
shromazduje kolem sebe lidi.

Tam vzadu: ,,Chram Matky Zemé“, kterd nds nosi, udrzuje a
Zivi. Pocitujte tuto posvdtnou pidu a zpivejte se mnou
chvalozpév na StvoFitele nebe i zemé, na Virakocu, Jak se mu zde
Fikalo. Citim se byt bratrem Inkii a viech ndrodii tohoto Jitniho
kontinentu. Pohledte, jak se zde libd slunce s mésicem, Jak se
vitr a voda maji radi, jak ohert a zemé tvori jednu dvojici.

Toto je dirvod, proc jsem ja, bratr Frantisek, zvolil tuto cdst
zemé za svou druhou pozemskou viast.

(Anton Rotzetter)




Uvod

Misijni pokusy frantidkant

Oslavy 5O0. vyroci evangelizace Ameriky vzbudily protikladné reakce. Vychazelo to z
mnohych a riznych pramend.

Casto si protifedi historicka fakta sama o sob&. Na po&atku Givah o p&ti stech letech
frantiskanské pfitomnosti v ,,Novém svét&“ musi proto byt upfimny postoj k d&jinam.
Pfiméfeny Gsudek si mizeme udélat jen tehdy, kdyZ si uvédomime celé spektrum
prvki, z nichZ udalosti vzesly.

O mnohotvarném pisobeni frantiSkani v Americe by se dalo fici mnohé. V tomto
ucebnim listu budeme zkoumat, jak se vyvijel a utvarel vztah prvnich bratii viici
Indigenas’ , kdy? je najednou pred sebou vidéli. Ve vzpominkovém roce 1992 se
objevily otazky, které nesouvisely pouze s misijni praci v Americe. Jednalo se téz o
kritické posouzeni konfrontace mezi starymi americkymi narody (napt. Aztéky, Mayi,
Kecuanci, Ajmary, Mapu¢i, Guarany) s jejich naboZenstvimi a Spanélsko-zapadni
kulturou.

Proto se nam zda zvla§t vhodné a podnétné pro frantiskanské hnuti zabyvat se i méné
znamymi misijnimi pokusy, které jejich bratfi b€hem 16.stoleti v Americe podnikli.
Piitom je rozhodujici, zda na tyto d&jiny hledime o¢ima vitézi, nebo porazenych. Je
velky rozdil v tom, kdyZ popisujeme d&jiny dobyvani Ameriky z paluby lodi nebo z
pohledu postiZzenych narodi. Jako frantiSkani budeme davat pfednost pohledu
domorodct. Je oviem nesnadné po viem tom nigeni viibec jejich pohled rekonstruovat.
Jednozna&né neni ani minéni Indigenas o frantiSkanech: Indigena, kterého frantiskéani
mucili, o nich bude smyslet jinak, neZ ten, ktery se u frantiskanti naudil &ist a psat.

Z kultury Nahua (Aztéki) jsou nam znamé texty, které s laskou opévuji ,, Totahtzin San
Palacizco® (naSeho tati¢ka svatého Frantiska). Z druhé strany vyjadiuji jiné texty
puvodnich obyvatel nepochopeni téchto cizich bytosti.

Po a:
1 Indigenas - spole¢né jméno pro piivodni obyvatele Ameriky a jejich potomky = Indidny



Prehled

Alternativni kultura

Na prvém misté ukdZeme znaky frantiSkanského svérazu a podobu davnych americkych
narodi, s nimiz pfisli prvni bratii do styku. ,,FrantiSkanska utopie”, o niz zde mluvime,
padla ve starych americkych kulturach zpoc€atku na urodnou pidu. Ve franti¥kanech to
probudilo nad¢ji na alternativni indiansko-frantiskanskou kulturu a cirkev.

Za druhé, poukazeme na teologické vlivy, které urlovaly postoj prvnich frantiskand, ale
rovnéz na historické omezent jejich planu.

Kone¢né ukazeme rozporny zpisob franti¥kanského hlasani viry v 16 stoleti.

Informace

Pocatek jedné utopie

Setkavani s ,, druhymi“ jako ohroZeni

Objeveni amerického kontinentu piineslo Evropanim mnohé a t&zké problémy.
VSeobecné se pokouseli tyto problémy fesit navratem ke starym myslenkovym vzoriim.
Pfi setkani s jinymi narody pocit'ovaly evropské narody ur€ité pochybnosti, tykajici se
jejich vlastniho zptisobu mysleni a Zivota. To pfineslo urgitou nejistotu. Aby je
prekonali, pfesvédCili evropsti dobyvatelé sami sebe, Ze kultura nové objevenych
narodi zaslouzi pohrdani. Tento obranny mechanismus ze strachu pred né&im novym a
neznamym jim dovoloval vychazet z této zkousky jako hrdinové. P¥ili§ lehké ponizeni
vieho cizokrajného znamena, Ze se tomu kulturng a nabozensky odlisnému uzavieme a
jeho odlidnost viibec nepfipoustime.

Takové jednani vede logicky k zavéru: KdyZ mam pfevahu, musi se zmé&nit ten druhy.
Musi m& napodobovat a poslouchat. Tento postoj nebyl pivodné a vyluéné vlastni
Spanélskym dobyvatelim. Rekové a Rimané jednali ve starovéku stejné, protoze




pro né¢ jiné narody byly ,,divochy“ a ,barbary“, které ¢asto popisovali jako lidi pisobici
hriizu a hodné zkreslené. V 16. stoleti byl typickym zastancem takového odmitani a
snizovani ,,druhého“ teolog Juan Gines de Sepulveda. V jedné své knize uéil, Ze
pohanské narody pro jejich ménécennost je mozné pravem podmaiiovat. Byl
presvédéen, ze ,, Spanélé viddnou plnym prdavem nad barbary nového svéta a nad viemi
ostrovy, které tam jsou; Spanélé prekonavaji tyto barbary chytrosti, ctnosti a lidskosti,
tak jako dospéli prevazuji nad chlapci, muzi nad Zenami, jemni lidé nad hrubiany,
zdrZenlivi a sebeovladajici se lidé nad rozhazovaci a neukdznénymi lidmi a konecné
bych skoro Fekl, jako lidé nad opicemi“ (Strosetzki 234). Je charakteristické, Ze
dokazoval ménécennost Indigenti tim, Ze nemaji penize ani si neceni hromadé&ni
pokladii a Ze viibec nemaji zi'ejmy smysl pro soukromé vlastnictvi.

Franti8kanské setkavani s ,,druhymi“

Setkavani mensiho bratra s ,barbary* podmifiuji a omezuji myslenkové kategorie, na
které byl zvykly a které nevynalezlo ani Spané&lsko ani kiestanstvi. Vy&itku
»etnocentrismu* musime proto do urcité miry relativizovat. Ur¢ity etnocentrismus je
pfirozeny a nevyhnutelny. Néco jiného vSak je nasilim vnucovat sva vlastni kulturng-
nabozenska méfitka.

S podivem zji§tujeme, jak frantiSkansti misionafi byli schopni se alespoti Eastené se
zminénym postojem rozloucit. Tato schopnost je pevnou slozkou frantiskanského
charismatu. FrantiSek a Klara nechtéli mit Zadny majetek a chtéli byt ,,poutniky a
cizinci® na tomto svété€. To umoznilo frantiSkanim objevovat v , druhém” hodnoty,
které vétSina Spanélskych dobyvatell nevidéla. Zaroveii musime pfiznat, Ze se nenasel
zadny frantiSkan, ktery by dobyvani zpochybiioval nebo odmital. Vétsina frantiskand
chape ve své dobé dobyti Ameriky jako Bozi dilo. V jejich piedstavach dabel v podobé
reformatorti * zatal papezstvi v Evropé odvadét duse. Frantiskani proto vid&li zv1astni
znameni BoZi prozietelnosti v tom, Ze jim byl svéfen k misijni praci nové objeveny
kontinent. Prorocka kritika mnoha frantiSkani se proto neobracela proti samotnému
dobyvani, nybrz spiSe proti jeho nasilnym vystielkim v zotroéovani domorodcd, v
nucenych pracich, ve vymahani piehnanych dani a ve vraZdéni.

Je pravda, Ze mensi bratfi nedovedli Uplné€ odloZit pfesvédCeni a kriteria, ktera patfila ke
kulturnim postojum Evropana. Piece viak se jim podafilo je vyznanou mérou pfemoci
pravé diky svému frantiSkanskému puvodu. Mezi jinym byli schopni objevovat kulturni
hodnoty (fe€, divadlo, pismo), které evropska spole¢nost za hodnoty nepovazovala.
,Modlosluzbu“ (idolatria) * potirali oviem bezohledng, pon&vadz byla Caste¢né spojena
s ritualnimi lidskymi obét'mi. FrantiSkani nechtéli a nemohli urcité , barbarské” zvyky
pfijimat, kdyZz byly spojeny s takovymi obét'mi.

% Kratce predtim ne Cortés dobyl Mexiko vystoupili v Evropé reformatofi (Luther, Kalvin, Zwingli).
Zatali odvadét duse od zapadni - evropské cirkve. Proto mnozi franti$kani hodnotili objeveni nového
kontinentu jako dilo Boi prozfetelnosti, které m&lo tyto ztréty vyvaZit indidnskymi duSemi.

3 Uctivéni a klanéni se nekfestanskym boZstviim (modlosluzba).




Diky namahavym vyzkumiim dnes vime, Ze poéty lidskych obéti, o kterych podavali i
frantiSkani zpravy plné odporu a hnusu, byly pfehnané. Smyslem toho vsak bylo: ¢im
krut&jsi ve svych obfadech a zvycich se cizi naboZenstvi v Evropé liilo, tim vic se
slavilo vlastni kiestanské naboZenstvi jako vitézstvi nad barbarstvim. Zarover se tak
zakryvaly ukrutnosti, vykonané ve jménu kiestanstvi.

Pevnou slozkou frantiSkanské spirituality je otevienost vi¢i cizim kulturam (srov. UL
7). Tento postoj umoznil mnohym men§im bratfim nechavat se poudit, povazovat se za
chudé, které mohou ,,ti druzi“ obohacovat. Frantiek Jeronimo z Mendieta, kronikai 16.
stoleti, popisuje pfichod frantiskanu, které slavnostné pozdravil dobyvatel Hernan
Cortés a uvedl je do hlavniho mésta Mexika. Pfi této pfileZitosti vypravi Mendieta, jak
Toribio de Benavente, jeden z bratfi dostal od Aztéka jméno ,,Motolinia“ (chudy):

., (Dvanact frantiskami) cekalo na den trhu, kdy se schazi vétsina lidi z té provincie, aby
obstarali potraviny pro své rodiny. Frantiskani se divili, kdyz vidéli takovy pocet lidi,
Jaky predtim nikdy v Zivoté nevidéli. S nejvétsim jasotem velebili Boha, kdy? vidéli
bohatou zen, ktera byla pred nimi. Protoze neznali jejich Fed, nemohli jim nic Fici a
proto jim jen znamenimi (jako némi lidé) ukazovali na nebe. Chtéli jim tak naznacit, ze
Jim prisli ukazat poklady a slavu, kterd je tam nahore. Indigenas za nimi chodili (jako to
maji ve zvyku zvédavé déti).

Divili se jejich (frantiskami) oSumélému obleceni, velmi odlisnému od bohatého a
elegantniho obleceni Spanélskych vojaki, které predtim vidéli. A Fikali si navzdjem: ,Co
Jje to za chudé muze? Jaké obleceni si to prinesli? Ti jsou jini, nez kfestané ze
Spanélska. * A casto opakovali ve své Feci slovo: motolinea, motolinea. Jeden z knézi,
jménem Toribio de Benavente, se zeptal néjakého Spanéla, co to stéle opakované slovo
znamena. Ten odpovédél: ,Otce, motolinea znamena ,chudy * nebo ,chuddk ‘. * Toribio na
1o rekl: , To musi byt mé jméno po cely Zivot ‘; a od té doby se podepisoval jen jako bratr
Toribio Motolinea* (Mendieta).

Existuje jiné vypravéni o této udalosti a to z pohledu Indigenti, kde vidime, jak se
vnimani lisi. Z pohledu Diega Murtiose de Camargo vypada pfichod bratii takto:

., Kdyz pokracujeme ve své zpravé, budeme miuvit o velkém obdivu, ktery domorodci
pocitovali, kdyz prisli tito Feholnici a nad zpiisobem, jakym jim zacali kazat nejsvétéjsi
a diistojné evangelium naseho Pdna a zachrance Jezise Krista.

Protoze neznali Fec domorodcii, jenom Fikali, Ze v pekle je ohen, jsou tam zdby a hadi, a
PFitom ukazovali doli na zem. Kdyz to skoncili, pozvedli oci k nebi a Fikali, Ze tam
nahore je jediny Buh a rukou ukazovali k obloze. To délali stile tam, kde se konaly trhy
a viude, kde se lidé schazeli. Neuméli zadna slova, kterym by domorodci rozuméli, a tak
miuvili jen znamenimi.

Kdyz tyto véci kdzali, stdl jeden z nich, diistojny stary holohlavy muz, na polednim
slunci a ucil v Bozim duchu. V horlivé blizenské ldsce rikal tyto véci a silnym hlasem
pokracoval, aby se o piilnoci obratili k Bohu a zrekli se své modlosluzby. Kdy? toto
vSechno kdzali, Fekli pdni nacelnici: ,Co to chtéji tito chuddci? Podivejte se, nemaji-li
hlad a kdy? ano, dejte jim najist! * Jini Fikali: , Tito chudaci jsou asi nemocni nebo
pomateni. Nechte ty chuddky vykfikovat, jsou postizeni Silenstvim. Nechte je na pokoji a
at’ si svou nemoc odevzdavaji ddl, jak jen to dovedou. Neublizujte jim, vidyt koneéné oni
a jini nemocni touto nemoci Silenstvi trpi. Podivejte se, vimli jste si, jak kFici a placou
v poledne, o piilnoci a ve ¢tyFi hodiny rano, zatimco ostatni se bavi. Je to bezpochyby
velké zlo, kterym onemocnéli, jsou to muzi zbaveni viech smysli, kdyz nehledaji
potéleni a spokojenost, nybrz zarmutek a samotu* “ (Diego Mutios Camargo).

Tedy to, co se ve vlastnim li¢eni frantiSkani jevi jako chvalyhodné, z pohledu Indigenas
vzbuzovalo podiv a nepochopeni.




Setkani kultur

Pfi setkani s Indigeny objevili misionafi u téchto narodi mnohé chvalyhodné vlastnosti.
Mezi jinym obdivovali nejvice u Indigeni nepfitomnost lakoty, jejich téméf ptirozeny
sklon délit se s druhym o to malo, co méli, jejich smysl pro spoleény Zivot a solidaritu.
Franti¥kanské kroniky jist& tyto charakteristické vlastnosti do uréité miry idealizuji. Cim
romanti¢téjsi obraz Indigenl nakreslime, tim odpornéjsi bude vypadat $pan&lsky
dobyvatel.

Bratfi porovnavali zptisob Zivota Indigent s Zivotem Evropanti a zdal se jim v mnoha
bodech blizsi frantiSkanskému ideélu, neZ burZoazni §panélské kiestanstvi 16.stoleti.

V bratfich to probouzelo nadgje, Ze v Novém svété zaloZi kiestanskou obec podle vzoru
prvotni cirkve v Jeruzalémé. Mysleli si, Ze diky bozské Prozietelnosti se jim nabidla
prilezitost uskute¢nit plan Zivota podle evangelia. Piekypovali nadSenim. Vidime to v
komentafich, které napsali znami fadovi kronikafi (Motolinia, Jeronimo de Mendieta) o
»prirozené dobroté“ Indigent.

Kdy? jejich utopisticky ideél o ,,synech mamonu“, jak nazyval Spanély, byl napaden,
pfevzal Jerénimo de Mendieta vizi Jachyma de Fiore. V té dobé to byl velice roziifeny
nazor na svét: D&jiny lidstva se odvijeji v neustalém boji mezi dobrem a zlem. Casto se
pokazi dobro (= Jeruzalém) zlem (= Babylonem). Ve svych , Indianskych cirkevnich
d&jinach” popisuje Jeronimo de Mendieta celé nestésti svého milovaného lidu (=
Indigenas) a véti na mesianskou budoucnost. Pipoustél sice, Ze by plan mohl
ztroskotat, ale byl si jist tim, Ze znovu vstane k Zivotu.

Nemiizeme doslovné tvrdit, Ze vznikl opravdovy dialog s Indigeny. Jisté viak nastalo
setkani obou kultur. Stanovisko franti§kani se viak v mnohém ohledu jasng protivilo
z4jmum, hodnotam a Zivotnim zvyklim evropského kiestanstva.

FrantiSkani Zili vSedni Zivot mezi Indigeny. Kdyz je vyslychal prezident Mexické
kralovské audiencie, Sebastian Ramirez de Fuenleal, zastavali se frantiskand. Kdyz od
nich chtél védét jednotlivé diivody, odpovidali: ,, Protoze bratri pobihaji chudi a bosi
Jako my, jedi totéz co my a mluvi s nami slusné. «

Nesmifitelny kritik konkvisty a pfesny kronikafF dobyvani, Inka Guzman Poma de
Ayala, popisuje frantiSkany takto:

»JiZ zminéni ctihodni otcové Fadu svatého pana Frantiska jsou vsichni svati a velice
dobFi krestané. Jsou poslusni, pokorni, milosrdni, pini lasky k bliznimu a ochotni davat.
Vazi si a velice miluji chudé Jezie Krista... Svou laskou a milosrdenstvim jsou ve svété
pritazlivi pro bohaté i pro chudé, predevsim pro chudé Indidny. Neni zndm ani jeden
pravni spor nebo Zaloba téch blazenych bratri.

Indiansko-frantiSkanska utopie:
alternativa

Ve srovnani s jinymi Evropany vidéli bratfi véci jinak a netajili se s tim. Vazili si
zvyki a odliSnosti narodi. Chtéli mit indianskou cirkev s jejimi vlastnimi strukturami,
vlastnim cirkevnim pravem a vlastnimi kn&Zimi i biskupy. Ti vSichni by méli Zit jako
chudi a nesméli by vybirat , desatky* jako dan&. Tato ,,nova cirkev“, o niZ bratfi ve
svych zpravach a dopisech stale mluvi, se radikalng dri vzoru prvotni cirkve. Pravé



proto znamenal Tridentsky koncil (1545 - 1563) tvrdou ranu pro frantiSkanskou utopii.
Tridentsky koncil ur€il zapadni podobu cirkve a zadal jeji vSeobecnou platnost.
FrantiSkani uvazovali ¢asto o novych alternativnich modelech cirkve, které se mély
védomé lidit od , staré cirkve“ v Evropé. Inkulturace ale byla zasadné& vylou&ena.
Domorodé nabozenstvi bylo vzdy z pohledu frantiskani modlosluZzbou (idolatria). Na
naboZenské urovni zistavaly fronty pevné a neménitelné. Tak se stalo, Ze kolem
poloviny 16. stoleti opustili sviij sen o indianské cirkvi a museli zjistit, Ze Indidni stale
jesté Ipéli na svém starém nabozenstvi. To vedlo i frantidkany k pouZivani nasili, jak o
tom jesté budeme muset mluvit.

Pokfestanténi, ne po¥panél3téni 1.5

Prvni frantiSkansti misionafi cht€li pfivadét domorodé kultury ke kiestanstvi, ne délat z
domorodcii Spanély. Proto mnozi odmitali u&it domorodce §panéliting. Mnohokrat
neposlechli nafizeni Spanélského krale, ktery to pozadoval. Teprve mnohem pozdéji,
kdy uz misijni prace pokrocila dale a franti§kani v nové cirkvi ztratili vliv, byli
donuceni takova nafizeni provadét. Pfedpokladame, Ze na proslulé frantiskanské vysoké
Skole v Tlatelolco, kde byly katedry latiny a jazyka nahuatl, se $panélitina neucila.
Tato vysoka $kola se pokusila otevrit mexickou kulturu bohatosti humanistického svéta
a pfitom se nevzdavat zvyku a tradici domorodych kultur. Katedra lékafstvi to jasné
dokazovala. Byla vedena jednim indianskym lékafem a byvalym Zakem 3koly, ktery
pfedaval domaci 1ékaf'ské znalosti. Indiansti Iékafi byli povinni pracovat v nemocnicich
obci.

Mnohym bratfim se nelibilo, kdyZ se oznaceni ,,Spanél“ povaZovalo za totozné s
oznaCenim , kiestan“. Pfiklad nam nabizi frantiSkan Jeronimo de Mendieta:

,» VZdyt' je to jasné: KdyZz Indiani slysi a vidi (a to je celkem bézné), Ze n&kdo nazve
Spanéla kiestanem na rozdil od nich, napt. kdyZ fekne zavolej mi toho kiest'ana; fekni
tomu kiestanovi; kdyby mne ne_;aky kfestan hledal, fekni mu, Ze tu nejsem‘, pak se
musi pn takovem oslovovani prece stat (a bé€zné se stdva mezi viemi Spanely, mestici’
mulaty a cemochy a mezi nekteryml duchovnimi), Ze mnozi Indiani o tom uvazuji a
mezi sebou si fikaji: ,Ja tedy nejsem kiestan. KdyzZ nazyvaji Spanéla a kteréhokoli
mestice jenom proto krest’anem Ze neni Indidnem, pak Indian neni kiestanem.” [...]
Kdo tu pochybuje, kdyZ Indiani uZ vidéli mnoho Spanélii (a pozoruji je kazdy den),
ktefi vedou Spatny Zivot, na Indiany bez ohledu na lasku k bliznimu §tvou své psy a
utlacuji je, berou jim dcery a manzelky, nasiln€ odebiraji majetek a podobné je uraZeji,
a pfitom vidi, Ze takovym lidem se fika kiestané, Ze Indian si plnym pravem fekne:
,Kdyz t€mto lidem fikate kiestané, i kdyz Ziji, jak Ziji a délaji to, co délaji, chci byt
radgji Indianem, jak mi fikate, a ne kfestanem!‘ Z toho pochazi nenavist a odpor viici
jménu kiestan a potom také proti jménu Kristus, od néhoZ je jméno kiestan odvozeno.
To se stalo se jménem kiestan ve vSech Castech Zapadni Indie, kde jesté nedostali dost
obsirn¢ poselstvi o vife v Krista. [...] Velebim svého Boha za to, Ze mi dal nahlédnout
tento omyl, kdyZ jsem do této zemé pfisel a Ze mi nikdy takova slova nevysla z ust,
abych Spanéla nazval kestanem, nybrzZ jen Spanélem mestice mesticem, mulata
mulatem a Indiana Indianem,; v§echny jsem je povaZoval za kiest'any, dobré nebo
§patné, vzdyt pfece jsou pokhéni

Pozn Potmncn smiSenych rodii, bilych a indidnskych.
5 Potomci smiSenych rodi¢i, bilych a Eemych.




Teologické a historické vlivy

Kofeny frantiskéanské vize

Pozitivni vztah prvnich frantiskant k americkym domorodym kulturam uleh&ovaly
teologické proudy, v nichz byli frantiskansti feholnici vychovavani.

Pochazely z doby reformnich hnuti v Evropé. Vyzna&ovaly se prorockym duchem, ktery
kladl otazky cirkvi orientované na moc, ktera svou podobu povaZovala za absolutni a
jedine€nou. To vyvolalo k Zivotu reforma&ni hnuti (Lutherovo a jin4). V téze dobé se
frantiskansky fad rozstépil na observanty (frantiskany), konventualy (minority) a
kapuciny (srov. UL 2). Ducha protestu, ktery nachazime v mnoha frantiskanskych
textech, je tfeba vidét v souvislosti s pfedstavou doby Ducha svatého, ve kterém se
ofekava Cisté spiritualisticka cirkev (Jachym z Fiore)® a znovuobjeveni antickych
filosofii. Sv. Toma§ More se pokusil svym visionatskym spisem , Utopia“ tehdejsi
spole¢nost kriticky posoudit a zménit.

Podobné smysleli frantiskansti bratii, kdyz se setkali s domorodymi kulturami. Chtéli je
vést do vytouZené spole¢nosti budoucnosti a ne je pfizpisobovat evropskym pomériim.
Evropska pfedstava obdobi Ducha svatého a utopistické spole¢nosti spojena s
indianskou vizi navratu Quetzalcoatla’ splynuly do velkého touzeného snu.

Nebylo by spravné pfipisovat tuto prorockou pfedstavu viem frantiskaniim piisobicim v
Novém sveété. Skupina trantiSkan, ktera se postavila na stranu domorodci, viak hyla
dost silna a jednotna, aby mohla presvedgit.

Duch &asu a netolerance

Po desitkach let misionai'ského Gsili museli frantiskani zjistit, e domorodci se stale
jesté& schazeji na tajnych mistech a vykonavaji tam své kmenové nabozenské obfady.
Vime uz, Ze je tieba rozliovat mezi postojem, ktery méli frantiskani vici kultufe
domorodct a vii¢i jejich naboZenstvim. Zcela jasné oddéleni mezi naboZenstvim a
kulturou je tim problemati¢t&jsi, kdyz vime, Ze naboZenstvi tvofi i dnes jadro domorodé
kultury.

Bratfi sice sdileli mnohé predstavy kiestanskych humanisti, ale (pIng se s nimi
neztotoziovali.

Napi. myslenka tolerance® jim byla zcela cizi. Trvalo cela staleti a bylo tieba mnoha
trpkych zkuSenosti, neZ se tato myslenka prosadila v cirkvi a v kultufe modernich
narodu. Jesté i dnes najdeme v oblasti plisobeni frantiskanskych misii projevy rasismu,
nacionalismu a naboZenské nesnasenlivosti.

® Mysli se zde &ist& duchovni cirkev, ktera se stavi k soutasné podobé cirkve kriticky nebo ji zcela
odmita.
" Aztécké boistvo, s jeho navratem Aztékové podie svého kalendafe potitali v roce pfichodu Spanéli
(1519).

Vstiicnost, vzijemna snaSenlivost, trp&livost



V 16. stoleti si Zadny evropsky narod nedovedl pfedstavit, ze by se mélo respektovat
nabozenstvi jinych narodl. Rovnéz Aztékové zniili chramy a svatyné narodu, které
dobyli, spalili jejich posvatné knihy a vnutili jim své naboZenstvi. V té dobé€ ani
$panéliti frantilkani nejednali jinak. Pfispivala k tomu historicka zkusenost stoletych
boju proti islamu na iberském poloostrove.

V chovani frantiskan v Novém svété se tak projevovaly uréité protikladné postoje. Na
jedné strané to byl Zivot dosti tolerantni k mistni kultufe. Zasazovali se za prava
Indigenti a podporovali jejich kulturné-politickou identitu, dokonce i dvé oddélene
republiky pro Spanély a Indigeny s jejich vlastnimi organizaénimi formami. Na druhé
strané na roviné nabozenské se projevovali jako netolerantni.

Nasili a inkvizice

Je tfeba znovu odlisit krok od pouhé nesnasenlivosti k nasili. Nasili, uzivané
frantiSkany, je nejtvrdsi tam, kde ke zni¢eni idolatrie nasazuji politickou moc.
Opravnéni k tomu nachazeli v papezské bule ,,Exponi nobis fecisti“ (1522), kde papez
Hadrian VI. udéloval frantiskanim ,, veskerou papezskou pravomoc v duchovni i svétské
oblasti “ (,, omnimodam auctoritatem nostram in utroque foro ). Néktefi frantiskani v
tom vidé€li dovoleni nutit politickou moc, aby jim pomahala pfi pronasledovani a
odsuzovani ,modlosluzebniki“ (Inkvizice).

Dopis frantiskanského biskupa Yukatanu Francisca de Torala z 1. bfezna 1563 odsuzuje
nasilné vystielky svych spolubratfi a prozrazuje t&€zké uchylky té doby: ,, Stalo se, ze
mezi otci neni Zadny vzdélany, vibec neznaji Indiany a jesté méné maji lasku k bliznimu
a k Bohu, aby sndseli jejich bidu a chyby - jakdsi pochybeni, o nichz se jen Suskalo - Ze
nékteri z nich se vratili ke svym obradium a modlosluzbam. Bez dalsiho zjistovani a bez
diikazi zacinaji Indiany mucit tim, Ze je povési na lana vysoko na zem a nékterym
uvazou na nohy tézké kameny. Jini jim na bficho liji roztaveny vosk a biji je karabacem.
Vyptavali se jich, jestli maji obrazy model a jestli konali lidské obéti, mucili je
uktizovdanim jako Krista, naseho Pana, a probodli jim ruce a nohy. PFi vyslechu,
kterému je naucil dabel, zacinaji Indidani Fikat, 2e méli modlosluzebné obrazy a zavinili
smrt mnoha osob a tak zatratili sebe i mnoho nestastniku. Kdyz potom byli propusténi,
oznamovali celé vesnici, aby mluvili jako oni a budou svobodni. Proto se priznavali ve
zpoveédi ke vSemu, co jim slina na jazyk prinesla ze strachu pred mucenim. Kvili
takovym zpovédim je otcové pozdéji odsuzovali k vysokym penéZitym pokutam mnoha
redli’®, které vybirali; k mnoha ranam karabdacem, které jim davali; a ke sluzbam v
domech Spanélii. Délali ze sebe inkvizitory; hlavnim inkvizitorem byl provincidl (Diego
de Landa) a pomahali mu soudit tFi dalsi inkvizitori. Usporddali dvé verejnd autodafé",
spojené se vSemi obrady, korouhvemi, s procesim atd., pri kterych oblékali pravé
pokrténé Indiany do kajicich kosil. Vem natloukli karabdacem a oholili je, odsoudili je

° Instituce, kterou ustavil Filip IL k vyhledavéni a pronasledovani odpadlikii statnich a cirkevnich a
ktera byla pienesend i do Ameriky.

19 Spanélské st¥ibrné mince z kolonialni doby.

""" Vetejné inkviziéni procesy s upalovanim
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ke sluzbam a otroctvi na tri, Sest nebo deset let. Z jejich hrobi vybrali kosti, postavili
dvacet soch jejich boha a vSechno i s kostmi spdlili. Neobstarali si Zadné dalsi
informace kromé vypovédi téch povésenych ani dalsi dikazy. Jak jsem zjistil vypovédi
odsouzenych byly vSechny falesné a vymysiené. Pres sto nacelniki: véznili v klastere
tohoto mésta a snazili se uvéznit dalsi a pak usporadat autodafé a vsechny je updlit. Je
to velka hanebnost a nestydatost.

[...] To viechno jsem Fekl, aby Vase Velicenstvo [V.V.] védélo, Ze tito proklatcz
(Spanélsky: miserables) misto uceni viry nasadili muceni; misto aby jim davali poznat
Boha, dohanéli je k zoufalstvi. Misto aby jim nasli misto v hiné svaté matky Fimské
cirkve, vyhnali je do pralesii. A co je nejhorsi: vyhlasuji, Ze Bozi zdakon se neda hidsat
bez muceni, coz svata matka cirkev dokazuje ...

Podobné chovani k domorodciim popisuje fe¢nicky ladény dopis, v némz si nékolik
mayskych nacelniki stéZuje na frantiSkany Filipovi IL. roku 1567:

., Zazili jsme kdysi $tésti, ze jsme poznali Boha, naseho Pana, jako jediného pravého
Boha a Vas majestdt jako casného pdana. Vzdali jsme se proto svého zaslepeni a
modlosluzby. Predtim, neZ jsme oci Fadné otevreli, abychom poznani jednoho i druhého
do sebe prijali, pFislo na nds roku 1562 ze strany feholniki sv. Frantiska nejvétsi
pronasledovant, jaké je mozno si predstavit. Privedli jsme si sem tyto Feholniky, aby nds
vyucovali. Misto toho nds zacali mucit. Véseli nas za ruce, véSeli na nohy tézké kameny,
mucili mnohé z ndas na mucidlech a nalévali do nas velké mnoZstvi vody. Pro toto
muceni mnozi z nas zemreli nebo se stali invalidy.

[...] Uz jsme byli zoufali, krutym mucenim se z nas stavali invalidé a mnozi zemreli a
byli jsme okradeni o své pozemky. Nadlto jsme vidéli, jak vykopavali kosti pohFbenych
neboztiku, i kdyz zemreli jako kfestané. Ani to jim nestacilo a Feholnici a justice V.V. v
Mani, misté patricim V.V., provedli slavnostni inkvizicni soud. Pfivezli tam mnoho soch
a obrazi biuzki, vykopali mnoho mrtvych a verejné je spdiili. Také mnohé odsoudili, aby
slouzili jako otroci Spanéliim osm nebo deset let. Také rozdavali kajicnické kosile.
Tomu vSemu jsme se velice divili a méli jsme strach, kdyz jsme teprve neddvno byli
pokrténi a ve vire jsme nebyli vyuceni a nechapali jsme, co 1o vSechno mélo znamenat.
Protoze jsme se vrdtili zpét kvili svym poddanym, abychom Zadali o pochopeni a
spravedinost, zajali nds, zavreli a jako otroky v okovech pFivezli do klastera v Meride,
kde mnozi nasi zemreli. Také ndm tam Fekli, Ze nds musi updlit. Nevédeli jsme proc?
[--.] Pres v3echen zarmutek a trapeni mame otce radi a davame jim vie potFebné.
Postavili jsme jim mnoho kldsteri a vybavili je ozdobami a zvony - vSechno na své
naklady a na naklady svych poddanych. Odménou za tyto sluzby jednaji s némi jako s
podmanénymi a berou ndam i viadu, kterou jsme zdédili po nasich predcich. Néco
takového jsme nezazili ani v dobé svého pohanstvi.

FrantiSkanska misie v Americe 16. stoleti:
Pokus o inkulturaci?

Obrana kultur poraZenych narodi
Za to, Ze dnes miizeme poznavat konkrétni véci, tykajici se poraZenych starych
americkych nérodi, vdé¢ime z velké &asti praci bratfi. Sv&dectvim obsahlé prace na
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obranu domorodych kultur jsou &etné jazykovédné a etnografické spisy bratii: psali v
mnoha domorodych fecech a vydavali knihy, skladali prosebné listy a zpravy pro
politické Cinitele, byli inspiratory kronik, které Indiani sami peclivé sestavovali.
Piidejme k tomu nabozZenské pisemnictvi: kdzani v narodnim jazyce, obrazkové
katechismy, pisné€ a divadelni hry. Bratfi také vyvijeli pedagogické metody, které
vSechny nesly znaky mysleni a citového Zivota indianské kultury, napf. lidova divadelni
piedstaveni, poboZnosti a lidové liturgie. VSechny tyto spisy a podniky vSak konec
konci vychazely z pfedstavy, Ze v kiestanstvi jako jediném pravém naboZzenstvi neni
vubec misto pro domoroda naboZenstvi.

Podezirani, oteviené nepiatelstvi a také znideni jejich dila ostatnimi Spanély svéd&i
viak o tom, Ze se bratii v o¢ich soucasniki do velké miry domorodym kulturam
pfiblizovali. Zdrahani frantiSkani ucit domorodce Spanélskému jazyku branilo
snadnému vyuzivani domorodci konkvistadory. Spanélskym kritikiim takového jednani
pfedhazuje uZ roku 1533 frantiskan Jakub de Tastera: ,,KdyZ jste nic neudélali, abyste
se nautili jejich jazyku a nepoucili se o jejich bidé€, pak jste méli micet a radéji si sami
Usta zaviit kamenim a bahnem.” OznaCovat misionai'ské snahy frantiskant za
»inkulturaci“ je oviem pfehnané.

Kniha, kterou je tfeba desifrovat

Vétsina frantiskana byla konec koncii uprosted staroamerickych kultur ve sluzbach
Sifeni kiestansivi zapadoevropského typu, ne vSak opravdové indianské cirkve. Jejich
misie méla paternalisiicky raz: s indianskymi lidmi jednali jako s détmi a tak o n€ i
pecovali.

Jejich prostiednictvim v3ak Indiani poznali sv. Franti§ka, kterému Nahuaové fikali s
laskou ,,San Palacizko®. ,, Dnes ... se verejné nosil novy milostny obraz. Pozadi bylo
pokryto cervenym damaskem a na ném byl namalovdan symbol ohné. Byly tam také
podoby pani, kteri vladli v Mexiku a orel, znameni autority. Milostny obraz naseho
milovaného Otce, svatého Frantiska, ho predstavoval, jak sedi na koni. V ruce drzel kriz
a pohybem naznacoval, Ze predava néjakou knihu.

Méli bychom se uéit desifrovat tuto knihu, kterou ,,San Palacizko* piedal svym
domorodym sestram a bratfim, abychom se s nimi mohli setkavat jako frantiSkansti lidé.

Cviceni

1. cvieni:

Uryvek z ,iFednich predpisi“ jednoho $pan&iského spoletenstvi z 16. stoleti:
., PFilis velké a nepotiebné almuziny byste neméli pFijimat ani vyZadovat. Radéji byste je
méli odmitat a byt presvédCeni, e jsou to penize ukradené chudym; Ze jednou se z toho
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budete muset zodpovidat jako zlodéji a lupici. I kdyz jste obdrzeli dary prostrednictvim
tFeti osoby, musite ddrciim odpovédeét, aby penize rozdali chudym. Tyto dary pro vas
nesmi znamenat vic nez zvifeci nebo lidsky hnij.

tézkyaulohy° SRR S
1. Jak na vas tento text pusob1 ‘7
2. Srovnejte tento text s NR 9 !
3. Co nam tento text fika dnes ?

2. cvifeni:
Precltéte si nasledujici texty:

»(V Utopii) maji lidé neocenitelné bohatstvi (= zlato a stFibro ), ale jeho hodnoty si
necent. PouZivaji je takovym zpiisobem, Ze se mi o tom tézko mluvi, protoze se bojim, ze
mi nikdo nebude vérit; ani bych se tomu nedivil, vZdyt ani ja bych to nepovazoval za
mozné, kdyby mi to nékdo jiny vypravél a kdybych to nevidél na viastni oéi.

Jak vime, ¢lovék se brani véfit tomu, co je cizi jeho pFedstavam. Kdyz viak takovy
nevérici clovék pozna ostatni zakony v Utopii, tak rozdilné od nasich, bude se uz divit
méné, Ze takové pouzivani zlata a stFibra lépe odpovida jejich mraviim nez nasim.

(Lidé v Utopii) totiz neznaji uZivani zlata, a proto maji tento kov v zdsobé jenom pro
pripad nouze. Zlato a stribro, z nichz se vyrdabéji mince, maji u nich jen svou pFirozenou
hodnotu. Nikdo nebude popirat, Ze oba kovy jsou méné nez zelezo, kov pro ¢lovéka
pravé tak dilezity jako ohern a voda. Zlato a stFibro nemaji samy o sobé zZdadné
viastnosti, bez nichz bychom nemohli byt. Maji jen tu hodnotu, kterou jim lidé priznavaji
kvili jejich Fidkému vyskytu. Z toho mizeme vidét, Ze nase starostliva matka pFiroda
nam dava stdle k dispozici to lepsi, vzduch, vodu a pudu, zatimco to marnivé a
nepotrebné ukryva v hlubindch.

Lidé v Utopii nezaviraji cenné kovy ve vézich, protoze mezi nimi existuje velka nedivéra
a knizata nebo sendt by se stali podezrelymi, Ze své vysady chtéji zneuzit a vefejnost
néjak oklamat. Kdyz uz se zlato nebo stribro pouZije na zhotoveni pohdrii nebo jinych
umeéleckych véci, stavd se, Ze se ty véci opét roztavi, aby se vojdakim mohl vyplatit Zold.
Jinak by se jim mohlo stat téZkym vzdat se nécCeho, co uz zacinali povazovat za pFedmét
potésent.

Aby se vyhnuli takovym nesndzim, chovaji se zpiisobem, ktery jejich ndzorim odpovida,
ale od nasich se hodné lisi, protoZe my si zlata vysoce cenime a peclivé je opatrujeme.
Uvéri mi proto jenom ti, kdo to vidéli na viastni oci. Zatimco lidé z Utopie jedi a piji

z hlinénych nebo sklenénych nadob, které jsou opravdu elegantni, i kdy? jinak bezcenné,
ze zlata a stFibra vyrabéji nocniky a jiné predméty k vSednimu uzivani. Podobné se
chovaji ve verejnych zdlezitostech. Retézy a pouta pro otroky jsou z cennych kovii.
Lidem, kteri se dopustili zlocinu davaji jako pozndavaci znameni zlaté nausnice a
prsteny, nahrdelniky a zlaté ozdoby na hlavu.

Jinymi slovy: Snazi se zlato a st¥ibro vSemi zpiisoby znehodnocovat. To znamend, ze
mezi lidmi v Utopii nemaji Zadnou cenu kovy, s nimiz se jiné ndrody louci tak, jakoby
Jim vytrhavali vnitinosti. Kdyby je okolnosti donutily vsechno zlato a stFibro nardz




odevzdat, neznamenalo by to pro né vic, nez vydat par grosi. “ (Z ,,Utopie Tomase
Mora).

,, Pokud jsem mohl zjistit, Ziji Indidni jako epikurejci (...). Poklady jako zlato,
drahokamy a podobné véci, pro nds drahocenné, pro né neznamenayji nic. 1 kdyz je mayji,
nepracuji proto, aby toho méli jesté vic a nepFipisuji jim Zddnou hodnotu (...). Nemaji
Zddny soukromy majetek, nybrz vsechno patfi spolecné vsem. “ (Z jednoho dopisu
Ameriga Vespucciho).

Otizky a dlohy : : : i
1. Jaky nachazite vztah mezi témito dvéma texty ?
2. Porovnejte obsah s NR 8

3. cvieni:
Piedtéte si tyto Etyri staré texty frantiSkinskych misiondii v Novém Spanélsku:

,,Oni (Indidni) se nesnazi ziskat bohatstvi nebo je uchovavat a nezabijeji se, aby dosahli
cti a hodnosti. Lehnou si ke spanku, zahaleni do svych lehkych plasti, a jakmile se
probudi, jsou hned pripraveni slouzit Bohu ...Posteli jim je tvrda zemé bez prostéradel
a prikryvek. Tak ziji Indidni, rodice, déti a vruci, ve svych chysich; pri jidle a piti
nenadeélaji moc hluku ani Feéi. Vychazeji shanét potravu na uchovani Zivota a nic

vic...

., Proti tomu se podivej, jak tézko vstava ze své mékké postele Spanél. Casto se uvnitf
zahaluje proti svétlu a slunci a hned si obléka Zupan, aby nepocitil ani zavan vétru.
Potom pozaduje, aby ho oblékli, jakoby sém nemél ruce a nemohl to udélat sam. A tak
ho oblecou, jako by to byl jednoruky invalida.

,Mnozi Indidni a jejich Zeny, hlavné stari, a mezi nimi spiSe Zeny nez muzi, maji duse
tak prosté a cisté, Ze ani nevédi, co je hrich. Zachdzi to tak daleko, Ze zpovédnici s nimi
maji vétsi problémy, nez s tézkymi hiisniky. Museji hledat alespor néco, aby jim mohli
dat rozhreSeni. A neni to u Indianii hloupost nebo zatvrzelost, protoze ti lidé dobre znaji
Boizi prikazani.

.. Indicn je pred Spanélem jako racek pred velkym Ivem. Je ziejmé, e Spanélé maji
Spatné umysly a dost energie, aby se vyporadali se vemi Indiany, kdyby se vydali do
Jjejich rukou. Indidni viak jsou tak mirni, Ze jim nenapadne uskodit ani néjaké mouse.
Proto vidy musime pFedpokldadat, 7e bezpravi pusobi Spanélé a Indidni to museji
snaset.

Jak byste posuzovah tato tvrzem Tonbla de Benavente a Jeromma de Mendleta ?




4.cviceni:

Pro ty, kdo nepochizeji z Latinské Ameriky :

Otézky:

1. Nasly by se podobne texty z pocétku pusobem radu ve va§1 zemi ?
2. Emsmp néjake podobnostl nebo rozdlly’? Jake? Proc

Pouziti v praxi

1. pouziti:
Aztécko—frantiSkinska rozmluva:

Roku 1523 prisla do Mexika skupina dvanacti frantiSkani. Jiz o rok pozdéji zacalo
té€chto dvanact bratfi naboZenskou rozmluvu s vedoucimi osobnostmi Aztéku. Text
rozmluvy byl roku 1564 rekonstruovan na zakladé poznamek Bernardina de Sahagun.
PodtrZené pojmy oznaduji aztécka bozstva. Je to pokus frantiSkanl piedstavit obraz
kiestanského Boha v aztéckych pojmech.

% [Mluvi franti¥kéni:|

»Nedejte se od nas uvést do omylu. Nehled'te na nas jako na néco vys§iho. Jsme stejni
jako vy a jsme také jen poddani, jsme lidé jako vy a Zadni bohové. Také nasim
domovem je zemé, také my pijeme vodu, jime, pocitujeme zimu a vedro, také my jsme
smrtelni, pomijejici. Jsme jen vyslanci poslani sem k vam, sem do vasi diistojné
domoviny, k vasim vodam, k vasim fekam. (VV, 26-39).

Pouze ze soucitu s vami, (protoZe chceme) vasi zachranu: Velky duchovni Pan nechtél
nic pozemského, ani zelené drahokamy, (ani) drahocenné kovy, ani zelena pera ptaka
Quetzala, ani jiné cenné véci. Chtél jenom vasi zachranu (VV,128-136).

.. jenom z lasky, ze soucitu vam prokazuje dobro. ProtoZe nas Biih a na$ Pan si pieje,
abychom se méli radi, (abychom) soucitili s ostatnimi, prokazovali si navzajem dobro,
protoZe my lidé nejsme na zemi, abychom méli za cil sviij prospéch (VV, 245-254).

Uz je to davno, co on, pravy Bih, Pan (#atoani) , Pan blizkosti, Pan piebyvani s nami
(tloque navaque), ten, jimz Zijeme (ipalnemoani), se uvolil zjevit t&ém svym, které
opravdu miluje (VV, 288-293).

Jeho vzneSené jméno je Jezi§ Kristus, pravy Biih (feot)) a pravy &lovek, skrze néhoz
viechno Zije (ipalnemoani), Pan s nami i pfi nas (tloque navaque) a vykupitel viude na
celém svété (VV, 544-550).
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On stvoril také nas, lidi, ktefi jsme poddani, stvofil také d’ably, ty, které vy stale
vydavate za bohy (VV, 556-559).

[Odpovéd’ Aztéku:]

,,Kam je$té mame jit? Jsme poddani, jsme pomijejici, jsme smrtelni, nuz, nechte nas
zemfit, nuz, nechte nas zahynout! Vzdyt bohové také zemieli (VV, 922-927).

Rekli jste (nam), Ze nezname Pana s nami a pti nas (Hloque navaque), Pana nebe (a)
zeme.
Rekli jste, Ze nasi bohové nejsou pravymi bohy.

To, co jste fekli, je nové [neslychané slovo ] a proto jsme tim zaraZeni, pohorSuje nas to.

ProtoZe nasi rodiGe, ktefi piisli na zemi byt a Zit, tak nemluvili.
Odevzdali nam své zvyky (zakony), véfili na né (bohy), slouzili jim a prokazovali
bohiim actu (VV, 933-950).

V3echno Zije skrze bohy, prokazuji nam milost. Kdy? Kde? Jest€ byl €as noci. A oni
mluvili; oni ndm davaji Zivobyti (nasi vecefi i snidani) i vSechno, co pijeme (a) jime,
potraviny, kukufici, fazole, lebedu, oleje. K nim se obracime a prosime o vodu, dést, o
to, co se dafi na zemi. Oni jsou bohati, poZehnani, jim patii bohatstvi, majetek. Stale
vé&né rostou stromy, mista, kde prebyvaji, se stkvi zeleni. Kde? Jak? V fi$i boha desté
Tlalocana (VV, 960-978).

My ted mame odhodit a zniit stary zékon ? Zakon Cigimekd, zakon Toltékd, zakon
Colhuacant, zakon Tepanekeni? Rozumime tomu v em Zijeme, v em jsme se
narodili, k ¢emu jsme se zrodili, k ¢emu jsme byli vychovani, (zejména) kviili emu
jsme vzyvali (bohy), kviili Cemu jsme se jim klanéli.

Poslyste, panové! Nedélejte svému lidu to, co tim spide pfinese nestésti, tim spiSe bude
ni¢it tam, kde vyrostli a byli vychovani stary muz, stara Zena.

Nedopustte, abychom rozzlobili své bohy, nenechte nas upadnout do jejich hnévu a
zufivosti! A aby se proto nevzboufil pfed nami a proti nam lid! Cozpak bychom je

pfestaiite vzyvat (staré bohy), rad&ji se jim uz vic neklaiite (VV, 1003-1005).

Je jiz dost na tom, Ze nam byly vzaty, Ze jsme ztratili, Ze nam byly zabaveny, Ze nam
byly zakazany ona (zemé) a sidlo (vlada). I kdyz zlstaneme bydlet na stejném misté,
budeme jen obkliGeni (zajati). Délejte si s nami, co chcete! To je vSechno, co odvétime,
¢im odpovidame na dech vasi fe€i, nasi pani (VV, 1048-1060).

» Uryvek ze zavéreéné Fedi frantiSkanu :

... protoZe jste nikdy neslySeli slovo Bozi, nemate Bozi knihu, BoZi slovo, nikdy k vam
nedospél Dech, slovo Pané& nebes i zemé&. A proto jste slepi, jste hlusi, Zijete v €ase noci,
Zijete ve tm&. Proto také neni vas$ hfich pfili§ velky. Nyni viak, kdyZ nechcete slySet ten
Dech, slovo Bozi (pravé ten Dech vam je podava), dostanete se do velmi velkého
nebezpeci.

A Bih, ktery zadal vas ni&it, dovede do konce, (Ze) budete zcela zniceni (VV, 1128-
1148).




Otizky:

1. Co fikate na tuto nabozenskou rozmluvu ?
2. Co vam to fika o vasem vlastnim osobnim BoZim obraze ?

3. V Cem se mizeme poucit ?

2. pouziti:
Cirkevni Zivotni styl

Reknéte sviij nazor na to, Jjak si Toribio de Benavente (Motolinia) predstavuje
zivotni styl biskupi ,,indidnské cirkve* :

ooooooooooooooooooo 9000000000800 0000000000000000000000000000000 00 NNAENEratitiIItesNeeEsoNcEscsoeessnccnacenss

» V téchto zemich a mezi timto pokornym lidem by tedy bylo velice vhodné, kdyby
biskupové Zili skromné a chudé jako v prvotni cirkvi. Neméli by usilovat o pFijmy, ale
hledat duse. Nemuseli by pfinést nic jiného nez papeziské povéreni.

Indidni by neméli vidét Zadné bohaté biskupy, oblecené do jemnych kosil, spici v loznim
povieceni a na matracich a zmékcile oblecené. Vsichni, kdo jsou odpovédni za duse,
museji napodobovat pokoru a chudobu JeZiSe Krista, vzit na sebe sviij k¥iz a nakonec na
ném zemrit.

Otdzka:

Jakou platnost by tento text mohl mit pro celou C1rkev ?

3. pouziti:
Katechetické metody -

Nasledujici text je prevzat z knihy ,,Siembras entre Brumas* (Seti v mlhich) od
Maria Cayota (str. 419-422):

lllllllllllllllll 2000000000000 0Ne0NEEtirecssesionestssetsteteneterinisososensenttesstteersnsesecsensessosee

,,Aby nepropadli synkretismu'’ | vyznacovali se frantiskdni, kteri se pridali k hnuti ,pro-
indio’, tim, Ze pouzivali mnohostranné a bohaté mnozstvi prostrediai.

Typicky postupoval Fray Jacobo de Tastera. Sotvaze r.1529 prijel do Mexika, snazil se
s domorodci dorozumét v jejich jazyce. Kdyz se ucil jejich jazyk, snazil se byt s Indiany
co nejvice ve styku. Pouzival prastary systém psani kmene Nahua, prostulé glyfy
(znaky) ...

2" smé&ovani riznych naboZenstvi
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V dopise z roku 1533 mluvi o svych snahdch ,pozndvat tajemstvi tohoto ndroda, jeho
pocity a nazory...a podafilo se mi prolomit zdi, najit vstup do jejich dusi a v zdarivém
svétle zkoumat divy milosti, které Biih v jejich srdcich piisobi.  Nakonec se obratil k tém,
kdo se Indidmiim a jejich kulture vysmivaji ,kdyz jste nic neudélali pro to, abyste se
naudili jejich Fe¢ a nepoucili se v jejich nestésti, méli byste micet a radéji si sami zacpat
usta kamenim a bahnem. ‘

Z této ucty a lasky k Indiamim vznikl spis , Testamericana ', ktery z jeho podnétu sepsali
sami Indidni, pFicemz vychazeli ze své kultury. Kdyz se mluvi o zniceni indidnské
kultury, je treba pFipomenout takovéto priklady. Nebyly ani Fidké, ani izolované. *
Uplng jiny ptiklad katecheze popisuje Jeronimo de Mendieta. Tato metoda vychazi

z toho, Ze musi pro pojem, ktery chce zprostfedkovat, nalézt v domorodé fe€i co
nejpodobnéjsi vyraz, ktery je pak mozné vyjadiit néjakym obrazkem. Pfi u€eni
Ot&enade (Paternoster) se postupovalo pravé takto pomoci zvuki:

., Indiani pouzivali slova svého jazyka, ktera se vyslovnosti podobala latinskym a kladli
Jje za sebe na kus papiru — ne slova, nybrz pouze jejich smysl: neméli totiz Zadna
pismena, nybrz pouzivali obrazy a témito znamenimi se dorozumivali. Uvedu jeden
priklad: Slovo, které se zvukem nejvic podoba slovu pater je patli a znamena ,maly
praporek ‘ a zdaroven cislo dvacet. Aby si pFipomnéli slovo pater, nakresli obrazek malé
viajky, coz znamena pantli a k tomu oznaci slovo pater. Pro noster najdou se své reci
nejpodobnéjsi slovo nochtli; to je oznaceni toho, co zdejsi Spanélé nazyvaji kaktusovy
fik... Aby si tedy vzpomnéli na slovo noster, nakresli za praporek kaktusovy fik, kterému
Fikaji nochtli. A tak to jde dale, az na konec modlitby. “

Otazka:
1. Jaky dojem na vas déla tato katechcze?
2. Jaké moznosti 1 hranice v tom vidite?

4, pouziti:
Bernardino de Sahagiin: Otec narodopisu

Nasledujici text je uryvek ze ,,Siembras entre brumas“ (str. 431 —434) a popisuje
narodopisnou pracovni metodu frantiSkana Bernardina de Sahagin:

----- L P Y R R Y R Y

., Veédci, ktefi se zabyvaji kulturou Indiami, zacali v poslednich desetiletich zdravé
vystupovat proti ,oficialni verzi‘ a rekonstruovat déjiny dobyvani Latinské Ameriky na
tzv. ,Florentinsky kodex ‘. Pise se o ném dost dukladné, ale jen malo se pise o jeho
autorovi, Fray Bernardino de Sahaginovi. Tomuto frantiSkanu a jeho monumentalni
,Historia General de las cosas de la Nueva Espania’ (Vieobecné déjiny o vécech
Nového Spanélska) v zdasadé vdécime za to, 7e mizeme dnes pozndvat uddlosti konkvisty
z jiné perspektivy, nez je ta oficidlni. Mdme jisté k dispozici také Zalujici spisy, které
misionadri proti nasili dobyvatehi napsali. Je v nich vsak vidét viiv evropské mentality.
Sahagin navstévoval vzdalené a odlehlé vesnice (= Pueblos) a vyptaval se nejstarsich a
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nejvazenéjsich Indiami. PFi pouZiti peclivé a presné studijni metody se mu tak podarilo
rekonstruovat bolestné déjiny podrobenych ndrodii. PFi této rekonstrukci nezmiriioval
ani neménil to, co Indiani Fikali. Kritickd metoda, s niz zpravy zkoumal, jejich
pravdivost spise zarucuji.

Sahagiin se pri své dilezité praci neomezoval pouze na to, aby se odvolaval na svédky
konkvisty. Kultura tohoto podmanéného ndroda na ného tak zapusobila, zZe se neunavné
vénoval studiu archeologie a architektury, védeckému studiu aztécké astrologie, jejich
kalenddre, svatkii, metodickému vyzkumu mexické zvireny, rostlin a minerdli, zvyki,
obradii a povolani, socidlnich t¥id a rodinnych radit a mnoha dalsich aspektii
mexického Zivota.

Protoze Sahagiin nemél k dispozici Zadné pisemné prameny, pouzival moderni metody
tehdejsich védci, zejména tzv. ,encuesty ‘(prizkum minéni). Jak postupoval, popisuje
Jrantiskan sam, kdyz pise o své cesté do ,puebla‘ Tepepulco: ,V roce 1598 jsem ve
zminéném pueblu (Tepepulco) dal svolat vechny vyznamné muze a viadare na
shromazdéni. Posledné zminénym byl don Diego de Mendoza, velky stary muz mnoha
schopnosti, zkuSeny ve vécech kurie, valky, politiky a modlosluzebnictvi. Kdyz se sesli,
vysvétlil jsem jim, co mam v umyslu a prosil jsem je, aby mne laskavé seznamili se
schopnymi a zkuSenymi osobami, s nimiz bych mohl hovorit a kteri by byli schopni
odpovidat na mé otazky. Rekli mi, e o tomto navrhu budou uvazovat a zitra mi daji
odpovéd. Tak jsme se rozesii.

Druhy den prisel viada¥ s ostatnimi nacelniky a spolecné usporadali velice slavnostni
parlament, jak to méli ve zvyku. Pak mi predstavili dvandct nacelniki a Fekli mi, 7e se
s nimi mam domluvit a oni budou odpovidat, nac se budu ptat. Byli zde také CtyFi, ktefi
oviadali latinu a které jsem pred nékolika lety v koleji Santa Cruz v Tlaltelolco naucil
latinskou gramatiku.

S témito nacelniky a s témi, kdo mluvili latinsky a také byli nacelniky, jsem béhem asi
dvou let hovoril po mnoho dni. PFitom jsem postupoval podie planu, ktery jsem si
pFipravil. Na viechno, na co jsem se jich ptal, mi odpovidali malovanymi obrazy,
protoze to bylo pismo, které odeddvna pouzivali i latinici. Vysvétlovali vSechno v jejich
Jazyce a pod obrazy psali vysvétlivky. *

ProtoZe byl Sahaguin jednou z hlavnich opor proslulé skoly v Tlaltelolco, nemiizeme se
divit, Ze se pro dokonceni nesnadného dila, do néhoz se pustil, obratil na skupinu svych
Zdku, aby mu poskytli neocenitelnou pomoc. Vzdélani Indidni, zaci Skoly, s nim tedy
spolupracovali a vytvorili tym, ktery bychom dnes nazvali ,interdisciplindrni ‘.
Moudrému Sahaginovi se s jejich pomoci podarilo sestavit rozsahlou encyklopedii
aztécké kultury, ktera ma dvandct objemnych svazkii.

Laurette Sejourneova, archeolozka ndrodniho ustavu pro mexickou antropologii a
mexické déjiny, o encyklopedii prohlasila: ,Souvislejsi historickou rekonstrukci nez je
Sahaginova nebylo moiné sestavit... Absolutné presné nam poskytuje vsechny aspekty
predkolumbovského Zivota. Diky jeho prdci miizeme prekondvat dvojznacnost ostatnich
textu a vypracovat novou syntézu. Dodnes nemiizeme délat nic lepsiho, nez se drzet
Sahaginova schématu. ‘ K témuz nazoru se pFipojuje Luis d'Olwer svym tvrzenim:
,Sahagun je vynadlezcem antropologické vyzkumné metody a nejlepsim znalcem kultury
a nabozZenstvi Aztéki. *

Pfipadnym kritikiim své prace s jinovérci odpovidi Bernardino de Sahagiin

v predmluvé svého dila:

- Lekar nemiZe predepsat nemocnému Iéky, pokud predem nevi, na zakladé jakych N
télesnych tekutin a p¥icin nemoc vznikla. Je proto zadouci, aby dobry lékar dobre znal
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léky, aby tak mohl na kazdou nemoc poutit odpovidajici lék. Kazatelé a zpovédnici jsou
lékari dusi a maji lécit nemoci ducha. Je tedy zahodno, aby méli praktickou zkusenost
s léky a duchovnimi nemocemi. Jestlize ten, kdo kdzZe proti nefestem statu, ma doddavat
stlu svému uceni proti témto nefestem, a jestlize ma zpovédnik védét, jak se ptit a
pochopit, co by mu mohli Fici, velice potfebuji zndt to, co plnéni jejich iikohi vyZaduje.
Duchovni nesméji byt v praci na obrdceni lidi nedbali a zdivodiiovat to tim, Ze tento
ndrod nehresi jinak nez opilstvim, kradezemi a télesnymi hFichy, zatimco se dopousti
Jesté mnoha jinych tézsich h¥ichi, pri jejichz odstranovani potfebuje pomoc. HFichy
uctivani model a modlosluzebnych obradi, predvidani budoucnosti, nezfizeny zivot a
poveéry, jesté zcela nevymizely. Mdame-li proti témto vécem kazat a vitbec o jejich trvani
védeét, musime védét, jak je v dobé uctivani bizkii vykondvali, protoze my to dnes
nevime, konaji mnohé modlosluzebné ukony a my tomu nerozumime. NékteFi je
omlouvaji a Fikaji, Ze jsou to hlouposti nebo détinstvi a Ze neznaji kofeny, z nichz
vyristaji (a pritom je to Cista modlosluzba). Zpovédnici se jich na to neptaji ani
nemysli na to, Ze takové véci existuji; bud neznaji jejich jazyk, aby se mohli ptdt, nebo
stejné nepochopi, kdy? jim o tom budou vypravet.

(...) Tato prace je jako viecna sit, kterd chce vynést na svétlo vsechna slova s jejich
viastnim i obraznym vyznamem, cely jejich zpiisob vyjadrovani a vétsinu jejich starych
zvykii, dobrych i Spatnych. Je to prijemna prace, protoze ti, kdo maji zdjem, se mohou
s podstatné menst ndmahou, nez to stoji mne, v kratké dobé sezndmit s mnoha starymi
zvyky a s uplnou Feci tohoto mexického naroda. Celé toto dilo je velice uzitecné,
chceme-li poznat vysoky stuperi zdokonalovani tohoto mexického naroda ... “

Otazky: : o

1. Jakym dojmem na vas pusobi dilo Bernardina de Sahagin ?

2. Jaké disledky byste z toho vyvodil pro dialog mezi kulturami ?
3. Jaké misijni a osobni uvédoméni text vyjadiuje ?

S. pouziti:
ProhlaSeni k jubilejnimu roku 1992

Nisledujici text je vynatek z prohlaSeni védecké komise Misijni centraly
frantiSkini k pFipomince 500. vyroéi pokfest'ansténi Latinské Ameriky:

sesccscsssessones ®ec0sscssssesvoce 9sescscvecrscsesevesnnssnce L R R R R Y Y ¥ ecsccosoe see

., Pétisetleté déjiny Latinské Ameriky jsou uzce spjaty s frantiskany. Kristof Kolumbus se
svymi plany objevné cesty svéFil nejdrive frantiskaniim, kteri mu v lednu 1492 zajistili
Pristup ke Spanélské kralovneé Izabele, jejimz prostrednictvim nakonec Kolumbus dosahl
pro sviij plan kralovské povoleni a podporu. Frantiskdani maji proto zvldstni
odpovédnost a vztah k 500. vyroci historického dne 12.10.1492, kdy Kolumbus vstoupil
na ostrov Guanahani v Karibském mori.

(...) Na které strané stojime ? To je klicova otdzka, kdyz chceme vyvozovat diisledky

z péti set let déjin Latinské Ameriky. Jako frantiskani si nejdfiv musime pFiznat, Ze pldn
dobyti a misijniho amerického kontinentu neprobihal v duchu, ktery Frantisek tolik




Otizky:

kladl na srdce svym bratrim. Zaprisahal je, aby mezi jinovérci a nevéricimi ,pitsobili
duchovné ‘. Na rozdil od krizdku, kteri tahli bojovat proti Saracénim, méli mensi bratri
mezi né odchazet Zit ,kvili Panu podFizeni kazdému lidskému zarizeni* a vyznavat, ze
jsou kiestané (NR 16). Dobyvani Ameriky bylo provadéno ve vyrazné mentalité
konkvisty a bylo tedy v rozporu s frantiskanskym chdapanim misie.
Proto dnes museji franti$kani tim spiSe stat po boku téch, ktefi byli ob&tmi této kruté
kolonialni historie. Znamena to zejména: rozhodné odmitame jasavé slaveni a chceme
prispivat k tomu, aby kolonialni vladci dovedli na tuto udalost hledét ze zorného Ghlu
postizenych. Ti totiZ nemaji opravdu co oslavovat: ani pivodni obyvatelé, z nichz asi 60
milion domorodct padlo za obé&t’ narodni genocid€; Zadny divod k oslavé nemaji ani
potomci Eernych otroku, ktefi tvoii podstatnou ¢ast péti set let bolestnych dé&jin; nic
k oslavé nema ani vétSina obyvatel dnesni Latinské Ameriky, ktefi pravé dnes trpi na
,otevfenymi ranami‘ bezpiikladné chudoby a bidy.
Mezi zazraky v Latinské Americe patfi, Ze i pfes kruté kolonialni d&jiny pfijal tento
kontinent evangelium, uchoval si ho, a Ze z néj povstaly mistni cirkve, které se
v Medellinu a Pueblu postavily po bok chudych a proto dnes predstavuji velkou nadgji
nejen pro tyto narody, ale i pro celou cirkev. Mame-li néco oslavovat, pak to, Ze b&hem
t&€ch 500 let povstal novy Bozi lid, ktery si uchoval svou totoZnost, i pfes utrpeni, a
ktery se dnes stale vice a vice hlasi o slovo.
Zamysleni a naprava pfi pohledu na 500 let pfitomnosti frantiskani v Latinské Americe
znamena, Ze ani frantiSkanska misie se nevyhnula nedobrému spojenectvi s bohatymi a
mocnymi. Musi nas bolet, Ze jsme nedovedli zabranit vrazdam milionti domorodct a Ze
jsme pii nich dokonce pomahali. To od nas vyZzaduje, abychom se omluvili potomkiim
t&ch, ktefi kdysi byli naSimi otroky, a ktefi pfece podle pfikladu otcli naseho Ffadu méli
byt nasimi nejblizsimi sestrami a bratry.

Naprava znamena pozitivni obrat, smérem k budoucnosti tak, Ze se bezvyhradng
pfihlasime k prednostnimu piiklonu k chudym a ke kulturné odli§né podob# cirkve,
v niZ si narod miize uchovat svou totoznost, jako k jadru nové evangelizace tohoto
kontinentu. RovnéZ to znamena, Ze musime pocitovat tzké spojeni s bratry a sestrami,
ktefi pfi zasazovani se pro cirkev chudych a pro chudé, se setkavaji s mnoha nesnazemi.

Pro nas frantiSkany musi byt pobidkou a zavazkem

*** vidét d&jiny nové a udit se je chapat z pohledu obéti a jejich odporu;

*** nechat se od nich evangelizovat, tj. z jejich pohledu se ugit naslouchat Bozimu
slovu, abychom objevili Boha chudych a obrétit se k nému jako se nechal FrantiSek
skrze malomocného obratit ke Kristu;

*** zasazovat se za spravedinost, mir a zachranu stvofeni. Jen tehdy &eka chudé lidsky
dustojna budoucnost.“

1. Co znamena nové wdét a uélt se chapat dejmy ze zomeho uhlu oben a jepch odpom?
2. Jaké zasadni rozhodnuti pro nas musi plaut v otazce nové evangelizace?
3 Co muzeme a musnme delat Jako gesta smlrem a napravy vuél ,,obétem hnstone -
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Modlitba Inky Pafakiteka ke Stvoriteli

...............‘...0.'..'.‘..I.........................I....ll.

Nas Stvoriteli —
Zijes ve svété, jemuz neni rovno
Ty jsi dal Zivot a diistojnost

viem lidskym bytostem,
kdyz jsi Feki:
., Tento at je muzem!“
a zené:
,, 1ato at je Zenou!*
Tys je ucinil, Tys je utvoril
A dal jsi jim jejich byti.
Zachovej a ochrariuj ty,
které jsi stvoril a jimz jsi dal jejich byti,
aby byli zdravi a Zili

bezpecné v miru a bez veskerého nebezpeci.

Kde jsi ?

Bydlis snad

na vysindach nebe

nebo pod zemi

¢i v mracich a nepohodé ?

Slys mé, odpovéz mi

a daruj mi, oc prosim:
dej mi stdlost Zivota

a prijmi tento obétni dar,
at’ uz sidlis kdekoli,

nas Stvoriteli.
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