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Modern! Fioretti 

Jak Klara odporuje Saracenüm 

Strasidlo üzkosti obchäzelo mestem i mezi 
sestrami sv.Kläry: Krajem tähli vojäci v 
cisarovych sluzbäch, Saraceni. Ve dne v noci 
klecely sestry pred Nejsvetejsi svätosti. 

Tu si Klara vzpomnela na noc, kterä 
predchäzela Jezisove smrti na kfizi; a jakJezis 
vzal chleb... 

A tak Klara napekla chleba, byly ho plne kose. 
A jednou räno Klara a sestry nesly kose 
k täboru, kde vojäci cekAli na nejvhodnejsi 
okamzik, kdy pfepadnou mesto. 

Jeste nez mohli vojäci, strezici täbor, Kläru a 
jeji sestru videt, rozsirila se kolem viine 
cerstve napeceneho chleba. Kdyz velitel 
vystoupil predsvüj stan, aby svolal vsechny 
vojäky, zavetril. V myslenkäch uvidel svou 
matku, jakpred lety pekla chleb. 

V tom objevil Kläru a jeji sestry. Uz chtel tasit 
mec, kdyz mu nabidly cerstvy chleb. Klära tise 
fekla: „Pace e bene to znamenä „pokoj a 
dobro ktere potrebujes, aby ses säm stal 
dobrym. 

Vojäci se divili, ale vz 'Ali. chleby aposadili se 
kolem kosu. A plni udivu se d’Ali do jidla. Ten 
chleb chutnal tak zäzracne, jako zädny jiny 
chleb predtim. Kdyz se najedli, rozhodli se 
strhnout stany a odesli odtud. Mesto bylo 
zachräneno. 

(Podle Elisabeth Bernetove, 
volne zpracovane z Aktü svatoreceni). 



Uvod A 

Mluvi-li Frantisek o misii, mysli predevsim na muslimy. Müzeme se proto ptät, zd’Ali 
nepatri k zäkladnim ülohäm frantiskänü, jit novymi cestami na teto tmite misii. 
Nesmime ovsem zapominat, ze nove, mene bojovne, vztahy nezävisi jen na krest’anske 
strane, nybrz take na samotnych muslimech. Präve v Africe a v nekterych cästech Asie, 
ale take v Evrope, kde zije stäle vice muslimü, setkäväme se dnes casto 
s fundament’Alistickoü formou islämu. Je sotva mozne rozmlouvat tarn, kde prevlädä 
jeste duch krizovych vyprav, pricemz navic v mnoha zemich je prilis üzky vztah mezi 
näbozenskym presvedcenim a stätni moci. 
Presto chceme v duchu sv.Frantiska a Il.vatikänskeho koncilu usilovat o dialog 
s muslimy. 
Na svete dnes sotva najdeme zemi, kde neziji muslimove. Proto take prävem 
pozorujeme vsude rostouci vliv islämu a jeho rostouci hospodärskou a näbozenskou 
moc. I kdyz to plati predevsim o Asii, Africe, Evrope, Severni Americe a Austrälii, 
museji se s tim vyrovnävat i lide v Latinske Americe. Take tarn uz jsou islämskä centra 
a obce. V teto veci bychom se meli ridit zpüsobem, jakym se k muslimüm stavel 
Frantisek. Byl to opravdu priklad choväni k lidem, jejichz zpüsob zivota je näm cizi. 

Kazde sblizoväni se s islämem musi brät ohled na zmeny, ktere vyvolal Druhy 
vatikänsky koncil a take näsledujici leta v cirkvi a v rädech. Ve svem nejkratsim 
dokumentu o vztazich mezi cirkvi a jinymi näbozenstvimi (Nostra aetate) konstatuje 
Vatikänsky koncil vyslovne, ze cirkev se divä na muslimy s üctou a usiluje o novy druh 
vztahü. 
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Setkänim se sultänem näm Frantisek zanechal vzorovy priklad pro setkäväni se 
s muslimy. Pro Frantiska samotneho bylo toto setkäni tak vyznamne, ze v nem vyvolalo 
dodatecne zmenu smysleni. 
Prevädi do sve viry islämske zvyky a zäkladni zkusenosti. Na tomto zaklade se roku 
1982 konala prvni frantiskänskä islämskä konference, kterä v dopise ve stylu 
sv.Frantiska popisuje zäkladni choväni pri setkäväni s muslimy. Setkäväni s islämem se 
deje na ürovni vsedniho zivota, proto k tomu uvedeme nekolik konkretnich pokynü. 
Vzdy znovu zjist’ujeme, jak mälo vime o islämu, a proto podäväme nektere zäkladni 
informace o dejinäch a krätky prehled nejdülezitejsich skupinovych a prävnickych skol 
islämu. Nakonec uvedeme nekolik pokynü, jak se chovat k ütocnemu 
fundament’Alismu. 

Informace c y 
Druhy vatikänsky koncil 1 

Ücta 

V nejkratsim koncilovem dokumentu v ,dDeklaraci o pomeru cirkve k nekrestanskym 
näbozenstvim“ (= Nostra aetate) cirkev proste a primo konstatuje:“Cirkev se divä 
s üctou na muslimy“ (Nae 3). 
Teprve nyni zacinäme chäpat, co takove prohläseni müze znamenat pro teologii a näzor 
na misie, ktere chteji brät väzne nekrest’anskä näbozenstvi. Tento dokument Druheho 
vatikänskeho koncilu neuvädi pouze radu pozitivnich aspektü, ktere se kfest’anskemu 
mysleni a citeni jevi düveme znäme a ktere mohou kfest’ane pfevzit. Prosi take o 
vzäjemne porozumeni a proto „vybizi, aby zapomneli na to, co bylo, aby se uprimne 
snazili o vzäjemne porozumeni a aby spolecne chränili a podporov’Ali sociälni 
spravedlnost, mravni hodnoty, mir a svobodu pro vsechny lidi“ (Nae 3). 
Musime najit novy postoj, ktery se snazi setkävat se s islämem v duchu pokory a 
„minority“ (= byt mensi). Citime, ze Frantisek näs k takovemu postoji povzbuzuje. 
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1.2 Dialog 

Pozitivni pfiklon II. vatikänskeho koncilu k jinym näbozenstvim dal teologüm podnet 
pfezkoumat sve misiologicke näzory a snazit se o teologicke chäpäni, ktere sprävne 
rozumi zivotu a pfikladu veficich muslimü. Chceme-li brät dialog opravdu väzne, 
nemüzeme uz pouzivat tradicniho triumf Alistickeho vyjadfoväni, jako bychom my 
kfest’ane jako jedini byli vlastniky cele pravdy a jinym näbozenstvim pfiznäv’Ali 
nanejvys zärodecne näznaky (srov. UL 15,3.3). 
Krestane a muslimove maji v zäsade spolecnä näbozenskä presvedceni. Rozdeluji näs 
bohuzel bolestne dejiny a nedobre zkusenosti pritomne doby. Proto je tak dülezite, aby 
se krestane a muslimove sprätelili a potom v dialogu sdileli spolecne hodnoty a 
presvedceni. 

Düsledky 1.3 

Z toho vyplyvaji dva vyznamne düsledky: Ve svych vztazich s muslimy se musime 
nejprve vyhnout vsemu, co by v slovech nebo cinech mohlo ukazovat, ze na jejich 
osobu, viru a choväni pohlizime povysene. Je treba se vyhnout veskeremu srovnäväni 
„dobrych“ krest anü se „spatnymi“ muslimy a naopak. Je treba pokracovat v hledäni 
dobreho a pozitivniho na obou stranäch. Dobri a cestni lide jsou jak mezi muslimy tak 
mezi kresfany. Pripadne obräceni na jinou viru musime chäpat jako Bozi dilo. Zälezi na 
näs, abychom svym zivotem a zpüsobem, jak se choväme k druhym, vydäv’Ali 
svedectvi o sve vife. 
Zadruhe je nalehave nutne zamyslet se nad svou virou a nove ji formulovat. Je to jednak 
prikaz dejin, za jakych nauka viry vznikala a take konkretni situace, v niz se dnes 
nachäzime. Abychom pochopili krest’anske clänky viry, musime si vzdy uvedomovat 
historicke a spolecenske pozadi, na kterem byly formuloväny. Rovnez dnesni situace 
vyzaduje, abychom o sve vife mluvili tak, aby tomu druzi mohli porozumet. Vzdy 
musime rozlisovat mezi obsahem nasi viry a zpüsobem, jak o tom s druhymi mluvime. 
Zvläste to plati o tom, jak mluvime o Nejsvetejsi Trojici a o Jezisove bozstvi s muslimy, 
ktefi vyznävaji viru v pouze jedineho Boha. 



Pro pochopeni sprävne frantiskänske misie mezi muslimy si musime pfipominat 
Frantiskovu zkusenost se sultänem v Egypte. Pribeh je dobre znämy, ale existuji rüzne 
verze podle toho, kterou misionärskou stränku chceme u Frantiska zdüraznit. Je 
zajimave porovnat zprävy autorü, kteri ps’Ali uvnitr rädu, jako napr. Tomäse z Celana a 
Bonaventuru aty, ktere naps’Ab autori mimo räd, jako jsou Jakub z Vitry, biskup 
z Akry a kardinal, nebo Jindrich z Aranches. Ten napsal „Legenda sancti Francisci 
versificata“, tedy legendu ve versieh. 
Ve svem prvnim zivotopise (1228) zdüraznuje Tomäs z Celana, ze Frantisek vyhledal 
egyptskeho sultäna, aby mohl podstoupit mucednictvi. Vstoupil na lod’ v dobe, kdy byla 
5. krizovä vyprava, kterä mela dobyt zpet Svatou zemi, na svem vreholu. Prichäzi do 
Damietty a dostävä se k sultänovi, kde odväzne käze o Kristu. Sultan mu laskave 
naslouchä a vi, ze se lisi od krizäckych rytirü (srov. 1 Cel 57). 
V druhem zivotopise (1246-48) pise Celano jak se Frantisek snazi krizäky odradit od 
plänovane bitvy a predpovidä jim poräzku, protoze se nedävaji vest Bozim Duchem, 
nybrz vlastni povysenosti a väleenou väsni (srov. 2 Cel 30). 
Bonaventura ve sve „Legenda maior“ podävä podrobnou zprävu: Välka je v plnem 
proudu a je nebezpecne se michat do boje. Frantisek s bratrem Iluminätem se vsak 
vydävä do muslimskeho täbora a konecne se dostävä az k sultänovi: „Käzal sultänovi o 
trojjedmem Bohu a Spasiteli vsech Jezisi Kristu, s pevnou mysli, moci ducha a zärem. 
Nebot’i sultän pozoroval na Bozim muzi zär ducha a moc, se zalibenim ho poslouchal a 
nalehave ho zval, aby u nehopobyl“ (LM 9). Frantisek slibil, ze to udelä, kdyz se sultän 
se svym lidem obräti ke Kristu. Na to sultän nepristoupil, ani na zkousku ohnem (Bozi 
soud), kterou Poverello navrhoval. Frantisek se tak vrätil do täbora krizäkü bez 
viditelneho üspechu. 
Jakub z Vitry mluvi o muslimech negativne a sultäna nazyvä divokou bestii. Nemüze 
vsak poprit, ze vlädee a jeho lide byli fascinoväni muzem z Assisi, oblecenym jako sufi. 
Ve svych „Dejinäch Zäpadu“ pak Jakub z Vitry pokracuje: „Po nekolik dm mu 
(Frantiskovi) sultän pozorne naslouchal, kdyz pfed nim a pred temi, kteri ho 
obklopov 'Ali, käzal Krista. Pak z obavy, abe se nektery z tech, kdo ho z jeho lidi 
poslouch 'Ali, nenechal obrätit kBohu ücinnostijeho slov a nepresel ke krestänskemu 
vojsku, dal mu doprovod a prikäzal, aby ho s üctou a bezpecne dovedli zpet do naseho 
täbora. A kdyz se s nim loucil zädal ho: „Modli se za mne, aby mi Büh dal poznat, kterä 
vira je mu milejsi“ (Historia Occident’Alis 32,14). 
Prvni, co z tohoto svedeetvi vyplyvä, je nepochybnä skuteenost, ze Frantisek u 
egyptskeho sultäna opravdu byl a ze s nim mluvil. Svedci o tom take jeden arabsky 
pramen (W.Roncaglia). Jakub z Vitry doplnuje a zdüraznuje to, co Jordän z Giano, 
Tomäs z Celana a Bonaventura uvädeji jen temef mimochodem. Dva posledni se temer 
stydi, ze zakladatel jejich rädu nemel üspech a omlouvaji to tim, ze Büh mu misto 
mucednictvi pripravil „pfednost v jine jedinecne milosti“ (1 Cel 57), stigmatizaci. 
Däle vidime hlubokou a rozhodnou Frantiskovu mirumilovnost. Z toho, co rikä 
francouzsky biskup, je videt, ze nechtel zädny doprovod. S düverou v Bozi ochranu 
prosei oblasti bojü a bezpecne se dostal k sultänovi. V protivnicich - muslimech - videl 
bratry, kterym se musi ukäzat pravä cesta späsy, kterou müze dät jen Jezis Kristus. 
Z povrchniho pohledu na namähavou misijni cestu k Saracenüm se üspech jevi 
nepatrny. Frantisek sveho eile nedosähl: ani touzeneho mucednictvi, ani sultänova 
obräceni, ani miru mezi krestany a muslimy, ani noveho chäpäni krizovych vyprav beze 
zbrani. 
Jako by tato neüspesnost mela potvrdit Frantisküv misijni program. Jemu totiz nejde o 
viditelny vysledek, nybrz o svedeetvi a nasazeni zivota. Vjednäni s muslimy si 
Frantisek uvedomuje, ze to nejsou „strasnä a krutä z vif ata“, jak to tvrdila evropskä 

6 



välecnä Propaganda. Maji spise uslechtile mravy a hlavne ukazuji hlubokou üctu 
k Bohu. Frantiskovi je to znamenim Bozi pntomnosti a jeho püsobeni. Kdyz se na 
Frantiskovo voläni zädni muslimove neobraceji, znamenä to, ze jejich cas jeste neprisel. 
Bozi vule se Frantiskovi neprojevuje v bezpodminecne povinnosti käzat evangelium, 
nybrz v ocekäväni prave chvile, kterou urci säm Büh. Muslimy musime prijmout 
takove, jaci jsou, protozejeBüh stvoril (srov. NR 16) 
Jeho ucednici se musi spokojit s tim, ze se budou dävat pokorne do jejich sluzby 
v duchu „minority“ a podrizenosti (srov. 1 Petr 3,15). Pokud prichäzeli k muslimüm 
v takoveto podobe hlasatelü evangelia, byv’Ali obvykle dobre prijimäni. Kdyz vsak 
vystupov’Ali v duchu krizäku nebo vystupov’Ali jako kazatele proti Mohamedovi a 
jeho stoupencüm, byv’Ali popravoväni, casto po hroznem muceni, jak se to stalo sv. 
Danielovi a jeho druhüm. 

Zboznäcviceni 3.1 

Nevime, jak dlouho se Frantisek u sultäna zdrzel. Ale udelal zde zkusenost, kterä 
hluboce ovlivnila jeho zivot. 
Ps’Ali jsme o tom uz v UL 7: zavedeni podobneho zvyku jako je „salät“ Oc tu jde, näm 
objasnuje näsledujici text Leonharda Lehmanna: 
„Salät“, kteiy Frantisekprozil behem sve misijnicesty na Vychode r. 1219-1220, na 
neho tak zapüsobil, ze chce tento zvyk v pozmenene podobe za\>est na Zäpade. Tak, jako 
zädä vsechny odpovedne vedouci v fade, aby vsem kaz 'Ali o znameni k modlitbe, ktere 
mä ’vsechen lid na zemi ’ spojit ke chväle a diküm pfed Bohem, tak se obraci na vsechny 
vrchnosti mestskych statu. 
Protoze na Zäpade jeste nebyl tehdy zvyk zvonit na Andel Päne, a Frantisek chtel 
islämsky zvyk „ salätu “ prizpüsobil kfest’anstvi a vsude rozsirit, hledal dvoji zpüsob, jak 
tohoto eile dosähnout: pfedstaveni a kazatele jeho rädu maji vsemu lidu vys\>etlovat toto 
znameni k modlitbe a jeho smysl; ti, kdo maji svetskou odpovednost, maji tento islämsky 
zvyk prevzit a zakotvit ve svem zäkonodärstvi. V obojim pfipade je adresätem vsechen 
lid, a to vsude. Cilem pak je vseobecnä chväla Bozi. 
Kdyz tak Frantisek usiluje o dosazeni sveho eile zäroveh ze dvou stran; pfes kustody a 
pres politiky, nejenom v mysleni, ale tez v pastoraenim jednäni, dokazuje svüj sklon 
kjednote a celistvosti, k üplnosti a univerz 'Alite. Chce napnout vsechny sily, aby se 



Vsemohoucimu ,prokazovala chväla a dik ‘. V obou dopisech musi vsemu lidu 
adresovanou ideu Bozi chväly, objimajici isläm i krest’anstvi vyhlasovat tak dürazne a 
uslechtile, protoze pro usi navykle na kazäni o krizovych vypraväch a pro srdce 
zaslepenä zcisti k islämu bylo dosud nepredstcn’itehie ekumenicke znameni, spojujici 
v modlitbe dve znepfätelenä ndbozenstvi“ (L.Lehmann). 
Frantisek pozoroval take uctivy postoj pri modlitbe, jak se muslimove hluboce klaneli 
az k zemi a tak vzdäv’Ali cest Vsemohoucimu. V listu generälnl kapitule, asi svem 
poslednim, vyblzl Frantisek k podobnemu choväni pri modlitbe. „Kdyzjeho jmeno 
slysite, klahte se mu s bäzni a üctou, skloneni az kzemi. ... Naklonte ucho sveho srdce a 
po.skmchejte hlas Syna Boziho. ... I zdyt proto väsposlal do celeho sveta, abyste slovem 
i skutkem vydäv 'Ali svedectvi jeho hlasu a naucili vsechny, ze neni vsemohouci nikdo 
b'ome neho “ (GK). 
Tento cität ukazuje, ze nejenom vnejsi postoj pri modlitbe („skloneni az k zemi“), nybrz 
take vyjadroväni („neni vsemohouci nikdo krome neho“) pripominaji muslimskou 
„kalma“: „Neni Boha krome Alläha. “ 

Zkusenost transcendence 3.2 

Hluboke vedomi Bozi transcendence se jasne projevuje take ve Frantiskovych 
modlitbäch. Vime dobre, ze Frantisek prokazoval velkou üctu Kristu Bohocloveku a ze 
Betlem a Kalvärie, slavnosti v Grecciu a Stigmata na La Verne se jemu samemu a jeho 
bratfim staly zivou zkusenosti. Po nävratu z Damietty se vsak rysuje novy vyvoj, s jeste 
vetsim dürazem na transcendenci: „ Vsemohouci, nejvyssi, pfesvaty a nejvznesenejsi 
Boze, Otce svaty a spravedlivy ...jedinempravem Bohu, kteiy jeplnosti dobra, vsechno 
dobro, cele dobro, prave a nejvyssi dobro, ktery jediny je dobry, milostivy a dobrotivy, 
laskavy a mily, ktery jediny je svaty, spravedlivy, pravdivy a verny... “ (NR 23,1.9). 
Take v Listu vsem vernym krest’anüm a ve Chväläch Bozich z La Verny pouzivä 
Frantisek stejnych slov o vsemohoucnosti a vznesenosti Bozi a zäroven vidi jeho 
dobrotu, kterou opakovane chväli (srov. 2. Lwl 10; ChvB). Dalsim vysledkem 
Frantiskovy zkusenosti s muslimy je zpüsob, jak se vyjadruje o svatych slovech Pisma. 
To take pripominä hlubokou üctu muslimü k psanemu slovu: dbaji na to, aby 
nezneuctili Bozi slovo. „Take napsanä jmena a slova Päne, jsou-li na necistych mistech, 
at’ jsou sebräna a ulozena na cestnem miste.“ (Lk; srov. LD; ZFr 3). 
Podle jedne pozdejsi legendy chtel sultän Frantiska obdarovat vsemi moznymi dary. 
Tvrdi se, ze Frantisek nakonec prevzal jen jeden roh, ktery slouzil ke svoläväni vericich, 
jako to deTAli muezini (srov. Kv 24). Jeste dnes se takovy roh ukazuje v kapli s ostatky 
v chrämu San Francesco v Assisi. 
Zäverem musime poukäzat jeste na dalsi bod, ktery byl moznä ovlivnen cestou na 
Vychod: Frantisek ve sve Reholi rozviji novy zäkladni postoj. Rikä svym druhüm, jak 
maji jit svetem ajak se maji chovat kjinovercüm. maji vydävat svedectvi prostou, 
mirumilovnou pritomnosti a sluzebnym chovänim a vyslovne maji hläsat Slovo Bozi jen 
tehdy „pokud to poznaji jako Bozi vuli“ (NR 16; srov. PR 12). 
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Prvni mezinärodm frantiskänskä 
konference o islämu v Assisi 4 

Na pozväni Misijniho sekretariätu v Rime byla ve dnech 5.-12. rijna 1982 poprve 
svoläna do Assisi konference o islämu. Trinäct ücastnikü, kteri se tarn sesli z deseti 
zemi s muslimskym obyvatelstvem, tarn debatovalo o moznosti noveho vztahu 
s islämem. 

„Nävrat k pramenüm“ frantiskänskeho hnuti, ktery si organizätori präli, musel hledat 
oporu ve Frantiskove zivote a v jeho spisech. LJvahy zäverecneho dokumentu vychäzeji 
z Frantiskovy zkusenosti pfi jeho setkäni se sultänem a s tim spojenou zmenou jeho 
smysleni. 

Ucastnici konference v Assisi si uvedomov’Ah tezkosti, ktere prozivaji krest’ane hlavne 
v mnoha oblastech Afriky. Presto vsak povzbuzov’Ali k zivotu „mezi“ muslimy i däle 
v postoji pokory a tolerance. Bylo jim tez jasne, ze postoj k muslimüm v preväzne 
krest anskych zemich je jiny, nez v oblastech, kde to mä kresfanskä mensina velice 
tezke. Vysledkem je dobry dokument, slozeny ve frantiskänskem stylu jako nejaky 
dopis, kterym se Frantisek obraci na vsechny frantiskäny dnesniho sveta. Tento dopis 
s datem 12,rijna 1982 nelze krätce shrnout: musime ho precist jako celek. Je to zäroven 
komentär k lö.kapitole Rehole z r. 1221. Odsouhlasili ho vsichni ücastmci konference. 
Obraci se na ctyri frantiskänske generälni ministry, na misijni prokurätory, na vsechny 
bratry a sestry. Cteme tarn: 
Drazi bratfi a sestry, pokoj a vsech.no dobre! 

Piseme väm tento dopis z Assisi, kdejsme se sesli, abychom zastupov Ali Menst bratiy, 
kteri pracuji mezi nasimi muslimskymi bratry. Podnetem a pnlezitosti k tomuto setkäni 
byla oslavci 800.vyroci narozenisv.Frantiska. Doufäme, a modlime se, aby toto setkäni 
nove ozivilo nasi präci mezi muslimskymi bratry, jak to zazili pred nämi jiz bratfi, 
näsledujicipovzbudivy Frantisküv priklad, ktery dal roku 1219, kdyz navstivil sultäna 
v Damiette. 

Jsme pres\’edceni, ze mäme-li najit novy podnet a novou silu, musime se vrätit 
k pramenüm frantiskänskeho zivota a naslouchat tomu, co näm chce Frantisek rici v 16. 
kapitole Rehole z r. 1221, kdyzpise: „Budou-li proto nektefi bratfi chtit jit mezi 
nevefici, at’jdou s dovolenim sveho ministra a sluzebnika. Poznä-li ministr, zejsou 
k tomuto posläni schopni, at'jim da dovoleni a neodpirä je, nebot’ bude muset slozit ücty 
Pänu, nebude-li v teto nebo vjinych vecech postupovat se sprävnym rozlisovänim. 
Bratfi, kteripüjdou mezi nevefici, mohou mezi nimi duchovne püsobit dvojim zpüsobem. 
Jeden zpüsob spocivä v tom, ze nebudou zacinat hädky a spory, ale ,kvüli Pänovi se 



podfidi kazdemu lidskemu zafizeni ‘, a vyznaji, ze jsou kfest'ane. Druhy zpüsob je, ze - 
pokud to poznaji jako Bozi vüli - budou hläsat Bozi slovo “ (NR 16,7). 
To, co näsleduje, je vysledek nasich modliteb, nasich spolecnych üvah a vymeny näzorü. 
Doufäme, ze to vsichni dobfe pfijmete a ze väm to pomüze pfi vasi nezistne sluzbe pro 
Bozi krälovstvi a pro cest Bozi “ 

„ZBoziho vnuknuti“ 

Frantisek pozome naslouchä Bozimu slovu a vsechno, co se tykä jeho zivota i jeho 
bratrstva, si vysvetluje ve svetle viry. Kdyz vzpominä na vlastni obräceni a na zacätky 
fädu, rozhodujici iniciativu pfipisuje jedine Bohu a vsechno povazuje za dar Päne. 
„Kdyz mi dal Pan na starost bratry, nikdo mi neukazoval, co mäm delat, ale säm 
Nejvyssi... “ ZBoziho vnuknuti opustil svet a vsechno velke a mocne, aby mohl byt se 
slabymi, ktere povazoval za zvlästni Bozi dar. 
Take povoläni k feholnimu zivotu pripisoval jednoznacne Bozimu vnuknuti: „Bude-li 
nekdo chtit pfijmout z Boziho vnuknuti tento zivot a prijde k nasim bratrim, af ho uvitaji 
laskctve. Bratri, ktefi by chteli jit z Boziho vnuknuti mezi neverici... “ Dnes, jako tehdy, 
Büh volä delniky na svou vinici a posilä je konat dilo, ktere jim urcil. Jelikoz 
frantiskänske misionäfske povoläni je Bozim darem, bratri, ktefi na toto povoläni 
odpovi, berou ho jedine z läsky k Bohti a bliznimu. 
Bratri. ktefi poznävaji sve povoläni, citi se jako Frantisek, podnecoväni vedomim Bozi 
pfitomnosti ve vsech tvorech a dejinnych udälostech. Toto vedomi v nich probouzi üctu 
ke vsem tiärodüm a kulturäm jako k Bozim darum. Vidi v tech närodech sve bratry a 
sestry a oslavuji podivuhodnä Bozi dila, kterä se na nich zjevuji. 

JL# „Zit mezi nimi“ 

Frantisek mel velkou üctu k osobäm a kulturäm a proto byl tak nestästny kvidi 
rozhodnutim Ctvrteho lateränskeho koncilu. Koncil vyhläsil kfizovou vypravu proti 
muslimüm (srov. Summa contixi Gentiles, kterä byla napsäna v temze stoleti). Frantisek 
nedokäzal v tomto negativnim postoji poznat Jezisova ducha. Jezis pfisel mezi näsjako 
posel miru. Zjevil Frantiskovi pozdrav: „Pan ti dej pokoj! “ Frantisek proto nechtel 
tähnout k muslimüm nebo - jeste hüfe - proti nim. Spise chtel v Jezisove duchu jit mezi 
ne a pfinäset jim pokoj; napominal vsechny sve bratry na celem svete, aby jedn 'Ali 
stejne. Kdyz se ty’dal k muslimüm v tomto mirumilo\mem duchu a nechal za sebou 
kfizäky ajejich zbrane, byl od sultänapfijat se stejnym pozdra\>em: „Assalam 
aleikum 
Pod dojmem sve nävstevy u sultäna pise Frantisek ve sve feholi z roku 1221: Bratri, 
ktefi chteji zit mezi muslimy, museji se vyvarovat hädek a sporü, sebeobrany a ducha 
odporoväni a take kazdeho pfäni pfesvedcit jinoverce dokazovänim a pfäni usilovat o 
ziskäni moci. Misto toho Frantisek bratry napominä a to ne ve jmenu vlastni autority 
nybrz „ v Pänu Jezisi Kristu “, ze nemaji druhe posuzovat, ale maji byt laskavi, pokojni 
a skromni, mirni a pokorni. 
Mnozi bratri behem casu bohuzel nezüst 'Ali verni tomuto ideälu. Vsechny näs to boli a 
prosime vsechny, ktere jsme urazili, o odpusteni. Citime se vsak naopak povzbuzeni 
pfikladem tech, ktefi tyto ideäly uchov 'Ali apokojne ziji mezi muslimy i dnes. 
Chceme pokracovat v teto tradici a zit mezi muslimy novym zpüsobem, pfizpüsobenym 
situaci. Proto si myslime, ze se bratfi nesmeji spokojit jen s tim, ze se vyhnou hädkäm a 
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sporüm. Maji spise podporovat pozitivni ovzdusi, aby mohli riist ve vzäjemnem 
pochopeni a ücte, tak aby toto pochopeni a ücta nakonec dosähly vrcholu ve vzäjemne 
läsce, spravedlnosti a pokoji. Proto musime odstranit z cesty vsechny pfedsudky a jine 
pfekäzky, ktere näm bräni sblizovat se. V teto souvislosti zädäme vsechny bratry na 
vedoucich mistech, aby do muslimskych zemiposil Alijen takove bratry, ktefi se chteji 
stykat s maslimy uctivym zpüsobem sv. Frantiska a kterym se dostalo patficneho 
vzdeläni. 

Poknd se my, jako vefici lide, budeme vzäjemne sdüet, müzeme se opravdu vzäjemne 
obohacovat a jedni podnecovat druhe ke stälemu obräceni. 

„Poddäni vsemu stvoreni“ 

Frantiskovo napomenuti bratfim „zit mezi nimi“ Ize bezprostfedne odvodit z jeho volby 
byt vzdy a vsude „minor“ (— „mensVj. Proto odmital veskere uztväni moci, jako 
krizove vypravy ajinepokusy, byt „maior“ (= vetsi, vlivnejsi, väzenejsi), nezdruzL 
Proti ment Alite krizäku, ktefi meli v iimyslu muslimy ovlädnout, chtelFrantisek, aby se 
jim bratfi z läsky k Bohu podrizov Ali a tak vydäv Ali svedectvi, ze json kfest’cme. Toto 
svedectvi zivota v Minoritas je v souladu s \yzvou Evangelii nuntiandi: Radostnou zvest 
je nutno hläsat zejmena svedectvim vlastniho zivota snazi se chäpat druhe lidi, 
vlidne s nimi jednaji, zajimaji se o jejich zivot a osudy a usiluji spolu s nimi o vsechno, 
co je slechetne a dobre.Täkovym svedectvim beze slov \yvolävaji u jinovercü 
otäzky: proc jsou takovi? proc ziji präve takto? Takove svedectvi je jiz samo o sobe 
tichym, ale presto velmi silnym a püsobivym hläsänim radostne zvesti (srov. EN 21). 
Minoritas od näs dnes vyzaduje zrikat se pocitu nadfazenosti, ktery näs svädi stavet 
nasi krest’anskou kulturu nadjine kultury. Povysoväni se neni ani jfantiskänske ani 
kfestänske. Vzdyf Kristus „seponizil“ aprisel „ne aby si nechal slouzit, ale aby 
slouzil“. Proto se take my mäme vyhybat vedoucim mistüm a dävat pfednost iiradüm, 
kde müzeme slouzit. Minoritas musi urcovat take näs postoj vüci näbozenskym pravdäm. 
Otvirä nase oci i mysl a cini näs schopnymi uznävat uvnitf spolecne sdilenych statkü 
viry rüznä zdürazneni aformulace. Tykä se to mezi jinym vnimäni Bozi trcmscendence 
v dnesnim svete aprokazoväni üctykBozimu slovu a svatemu Bozimu jmenu. Klade 
zäroveh k absolutnosti nasich vyjadroväni pravdy otaznik: Büh je vetsi, nez kazdä 
formulace. 

Minoritas vyzaduje opravdovou bratrskost, kterä näs cini bratry muslimü. Projewje se 
osobni läskou k nim, ucasti na radostech a bolestech kazdodemiiho zivota, jemnocitem a 
vyvarovänim se vseho, co by je mohlo urazit. 
Minoritas strhävä hradby ghetta: dävä pfednost projektüm plänovanym spolu s muslimy 
pfedprojekty’ pouze vlastnimi. 
Minoritas urcuje prosty zpüsob zivota: v bydleni, oblekäni, stravoväni i cestoväni. Je to 
volba, kterä nechce byt odsuzovänim metod byvalych misionäfü, nybrz volba, ktere jde 
o novy zacätek pro budoucnost; o zacätek, ktery se chce vy\>arovat vseho, co by 
odporovalo nasemu posläni, falesnou viili prosadit se. 
Je näm jasne, ze dojem, ktery minoritas mimo fäd vyvolävä, zcela zävisi od tohojak ji 
zijeme uvnitf fädu. Tento vzorovy zivot by mel pomähat take jinym kfestänskym 
spolecenstvim a kfestänskym cizincüm, aby se wci muslimümstäv Ali citlhymi a 
otevfenymi. 
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ID „Kdyz se to bude Bohu libit“ 

Pfiklad vlastniho zivota je pro Frantiska prvni metodou evangelizace. Proto se nesmeji 
frantiskäni nikdy vzdät voläni kpokäni, ktere patfi k zivotu podle jeho vzoru. Zäroveh 
napsal Frantisek v nepotvrzene Reholi, ze bratfi maji vyslovne hläsat evangelium jen 
tehdy, „pokud topoznaji jako Bozi vüli“. Jsme pfesvedceni, ze Büh näm „znamenimi 
casu “ dävä pochopit, ze tato chvile, o niz mluvi Frantisek, dosud neprisla. V mnoha 
muslimskych zemich se evangelium nemüze dosud vefejne hläsat. Islam se obnovuje. 
Neprozrazuje tato skutecnost dost jasne, ze musime cekat na Bozi okamzik a odevzdat se 
do Bozich rukou, jak to cinil Frantisek? 
Jsme vsak presto presvedceni, ze Büh pracuje. Duch svaty näs pfedchäzi. Mnoho 
pozitivniho se deje bez naseho pfispeni, Bozi plan späsy se uskutechuje nezävisle na 
nasem vedeni a chteni. Modlime se k nemu o to. Dnesni nove ozivovänl islämu si 
müzeme vysvetlovat jako obnovene obraceni se k Bozimu slovu a k podfizoväni se 
cloveka Bozi vüli. Tato myslenka byla drahä Frantiskovu srdci: 
,,At' kazde stvoreni, ktere je na nebi i na zemi, v mori i podsveti, vzdävä Bohu chvälu, 
cest, slä\m i dobrofeceni, ponevadz on je nase sila a statecnost, jedine on je dobry, on 
säm je nejvysst, on säm je vsemohouci, podivuhodny, preslavny a säm svaty, hodny 
chväly apozehnanypo nekonecne veky vekü. Amen“ (Lwl 10). 
Svedectvi opravdoveho frantiskänskeho zivota; nase präce pro chude; nase zasazoväni 
se za sociälni spravedlnost a lidskä präva podle situace v rüznych zemich; nase 
otevrenost a schopnost mit cito\ty vztah k lidem; nase trpelivä odevzdanost do Bozi vüle: 
to vsechno jsou ülohy, ktere by näs mely dostatecne pfesvedcit, ze dnes müzeme plnit 
sve frantiskänske misionäfske povoläni. 
Tento pohled na nase frantiskänske misionäfske povoläni odpovidä choväni 
svFrantiska ve svete islämu. Poslusny Boziho pfikazu, ktery mu fekl: „ Oprav müj 
kostel! “ pokousel se jemne, ale rozhodne, privädet choväni cirk\’e k obräceni, a to i vüci 
islämu. Chtel videt cirkev mezi muslimy jako cirkev chudou a slouzici, bezmocnou a 
ztotozhujici se s lidmi na okraji spolecnosti. 
Takto zit neni vubec lehke. Kdyz si vsak vzpomeneme na zkusenost „dokonale radosti “, 
kterou Frantisek zazil, müze näm to pomoci ke „kenosis“ (vzdät se säm sehe) 
opravdoveho ucednika. Pod vlivem Ducha prinäsi tato zkusenost plody, protoze näm 
oUnrä zrak pro pozitivni hodnoty islämu. 
Behern mnoha rozhovorü jsme si opravdu ujasnili, ze pri dialogu jde präve o takove 
zkusenosti: dialog od näs vyzaduje ochotu odevzdävat se druhym a prijimat ty druhe 
jako „ druhe “. Nejednä se o otäzku, ktere näbozenstvi mä „pravdu “ a do jake miry ji 
mä. Spise jde o to otevrit se pravde, kterä je v druhem cloveku. Jenom to poskytuje 
nadeji, ze my krestäne a muslimove poznäme sve spolecne zäjmy a problemy. Däle pak 
se ucime ocehovat, ze mäme urcite spolecne lidske hodnoty i potfeby, pro ktere musime 
take hledat spolecnä reseni a vzdy si pritom uvedomovat, ze nevlastnime pravdu, ale 
pravda vlastni näs.... 

Neradi bychom ukoncili tento list, aniz bychom vyjädrili hluboky soucit se vsemi 
muslimy a kfestäny, ktefi ztratili svüj majetek nebo i zivot, predevsim na Blizkem 
Vychode. Doufäme a modlime se, aby vsichni, kdo usiluji o mir a staveji se proti 
kazdemu druhu näsili ve spolecnosti, uzn Ali vyznam tohoto vyrazu nasi solidarity. 
Take väm chceme oznämit, ze se pfipojujeme k listu, ktery naps Ali ctyri generälni 
ministfi k oslaväm osmisteho vyroci narozeni sv.Frantiska k otäzce miru ve svete a proti 
uziti jadernych zbrani. Rovnez se pfipojujeme kprohläseni, ktere vydAli clenove vsech 
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vetvi frantiskänske rodiny, zastoupene v Treüm s\>ete, na svem setkani ve s\>ycarskem 
Mattli v zäri 1982. 

Mili bratri a sestry, kez jsme sjednoceni v pokorne a upfimne modlitbe mezi sebou a 
s nasimi muslimskymi bratry. - Pokoj väm vsem! 

Jmenem vsech iicastnikü: 
podepsän Mel Brady OFM, pfedseda konference, generälni Sekretär misii 
frantiskanskeho rädu. 

Uz dlouhou dobu pracuji vedeckä centra v islämskych zemich, aby se väznym 
zkoumänim i prispevky dospelo k lepsimu porozumeni mezi näbozenstvimi. Presto vsak 
je nutne, aby se sestry a bratri frantiskänske rodiny, pokud je to mozne, setkäv’Ali 
s muslimy v kazdodennim zivote a ucili se od nich. Chceme naznacit nekolik cest v 
tomto smeru: 

V 

Zivot v nektere islämske zemi. 

Püsobi nekdy divnym dojmem, kdyz pozorujeme, jak bratri a sestry , a dokonce i cele 
krest’anske obce, maji sklon izolovat se od sveho muslimskeho okoli. Nekdy k tomu 
jiste nuti etnicke nebo politicke problemy. Naproti tomu näs radostne prekvapi, jake 
pfdtelske vztahy mohou byt tarn, kde se krest’ane a muslimove setkävaji v beznem 
zivote. Trvale dobre sousedske vztahy vzdy odbourävaji kazdou nedüveru. 

Slavit islämske svätky. 

Vsichni lide rädi slavi a neni tezke slavit spolecne nejvetsi svätky islämu. Bylo by dobre 
tuto zkusenost prohloubit tim, ze se budeme lepe informovat o jednotlivych svätcich a 
modlit se v jejich duchu, nebo se dokonce zücastnime jejich postnich cviceni a 
vecemich spolecnych slavnosti. Proc bychom si nemohli vzäjemne posilat präni 
k svätküm, dävat si därky, posilat detem sladkosti? To vsechno zdüraznuje vzäjemne 
prätelstvi. 

* Zücastnovat se velkych udälosti, vyznacujicich lidsky zivot, 
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jakojsou narozeniny, svatby a ümrti. Je to pokazde prilezitost vzäjemne se sblizit. Lide 
nezapominaji snadno na ty, kdo je proväzeli v jejich radostech a starostech. 

*. *„ Spolupräce pri spolecnych projektech, 

jako je zasazoväni se o sociälni jistoty, za zdravotnicke a vzdelävaci programy, za 
telesne a dusevne postizene, za drogove zävisle a nemocne AIDS, za sport a zäbavu, za 
zivotni prostredi, za spravedlnost a mir. To vytväri solidaritu, prekracujici vsechny 
näbozenske bariery. 

* Spolecnä modlitba 

za zdravi a stesti, za Bozi pozehnäni pro deti a rodiny. Modlici se spolecenstvi neni 
nikdy hrozbou. Zde jde predevsim o soukromä modlitebni spolecenstvi, ne tolik o 
modlitby konane verejne. 

* Spolecne cteni novin, 

abychom pochopili, jak se obyvatele islämskych zemi normälne staveji ke kazdodennim 
problemüm, jak usiluji o nove zakony v kontextu doby a jak se prizpusobuji modernimu 
svetu, protoze to vsechno vyzaduje schopnost vcit’ovat se a vzäjemne pochopeni. 

* Zücastnovat se na musairäch (= prednäseni bäsni) a hudebnich 
predstavenich, na literärnich krouzcich a na podobnych kulturnich cinnostech. 

Tarn se diskriminace pocit’uje nejmene. Brzy objevime kulturni pribuznost, kterä 
vsechny spojuje i pres jejich näbozenskou prislusnost. 

* Vyvarovat se ve slovech i skutdch vseho, co by mohlo byt v rozporu s 
mravmmi normami prumerneho muslima: 

at’ se jiz jednä o jidlo nebo piti, oblekäni nebo vyjadroväni, predevsim pokud jde o 
vnejsi projevy zboznosti. Zde se mä projevovat nase vira i Bozi vsemohoucnost a 
velikost, nase ücta ke zjeveni a proroctvi, nase läska k chudym a trpicim, nase pece o 
vdovy a sirotky. 

Povzbuzovat mlade bratry, aby konali svoji pastoracni sluzbu jako hoste u 
bratri, 

tj. bratry, ktefi pracuji v islämskych zemich. I kdyz pozdeji nebudou v techto oblastech 
pracovat, rozsiri si nabytymi zkusenostmi svuj obzor, coz jiste ovlivni jejich pozdejsi 
cinnost. 

* Rüzne sluzby a pomocne akce, 

ktere se v islämske obci vyskytuji: pomähat potrebnym rodinäm, zajimat se o jejich deti, 
sdilet jejich radosti i starosti. V celem tomto choväni se ukäze, jak väzne bereme svou 
viru. 
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* Na rozumove ürovni 

existuji jeste zvlästni moznosti jak se vzäjemne sblizovat: 
* * * vzäjemnou vymenou poznatkü studia, napr. studia reci, islämu, mysticizmu, 
sufij ske literatury; 
* * * rozhovory o näbozenstvi; 
* * * spolecnym postupem proti rustu materializmu, konzumni spolecnosti a niceni 

zivotniho prostredi; 
* * * ücasti v hnuti za spravedlnost a mir; 
* * * diskusemi o hospodärskych systemech, politickych teoriich a soucasnych 

morälnich problemech. 

Uvedli jsme zde nekolik moznosti, jak je mozne se vzäjemne sblizovat. Vzdy zaujimejte 
Postoj „minority“, ktery se s temi, kdo nesdileji nasi viru, setkävä s üctou. Dialog, 
nezbytny ke sblizoväni, predpoklädä hlubokou viru v lidskeho ducha, ktery dovecle 
z cesty odstranit vsechny prekäzky. 

6 

Krätky souhm dejin islämu 6.1 

Vyraz „isläm“ znamenä „üplnou odevzdanost“, ato odevzdanost Allähovi, chäpanemu 
jako jedinemu, prisne monoteistickemu Bohu. Tim se ma vyjädrit zäroven düvera 
vericich v Boha a take lidskä povinnost ho uctivat. 
Arabsky prorok Mohamed dal säm sve näbozenske spolecnosti tento näzev, kdyz 
vyhläsil: ^le, näbozenstvim pred Bohem je isläm.“ 
Mohamed, ktery odevzdal svemu lidu nove poselstvi islämu, zil od r. 569 do r. 632 po 
Kiistu. Pochäzel z Mekky. Prozil tarn tezke mlädi, poznamenane predcasnou smrti 
rodicü. Zivot bez vnejsich starosti mu nastal teprve tehdy, kdyz vstoupil do sluzeb 
bohate kupecke vdovy Kadisi, s niz se pak jako se ctyricetiletou ozenil ve svych 25 
letech. 
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S touto zenou, kterä mu verne stäla po boku v dobäch, kdy ho okoli jako proroka 
odmitalo, zil v monogamnim manzelstvi az do jeji smrti, kdy mu bylo asi 50 let. Teprve 
po jeji smrti vstoupil do polygamnich svazku. Pozdeji byla jeho oblibenou zenou Aisa, 
dcera Abu-Bakra, ktery byl po Mohamedove smrti zvolen za prvniho kalifa. 
Sny a videni privedly Mohameda k budoucim näbozenskym prozitkum. V samote na 
höre Hira, kam se kazdorocne na mesic uchyloval, mel jako ctyricetilety prvni videni 
archandela Gabriela, k nemuz pozdeji pribylo mnoho dalsich. 
Tato zjeveni jsou uvedena v koränu, svate knize, na niz spocivä näbozenstvi i prävni räd 
islämskeho sveta. 
Sestaveni koränu se vyznacovalo mimorädne priznivymi okolnostmi. Jiz od prvniho 
Mohamedova nästupce ve vedeni muslimske obce, kalifa Abu-Bakra (632-634), bylo 
narizeno sebrat vsechna slova, zjevenä Prorokovi. Treti kalif Otman (644-656) naridil 
vytvorit redakcni komisi, kterä presne 20 let po Mohamedove smrti sestavila konecny, 
modifikovany text, jehoz jednoznacne zneni je zaruceno az dodnes. 
Korän je rozdelen do 114 oddilü, zvanych süry. Jsou usporädäny podle schematu delky 
textu, od delsich ke kratsim. Pouze krätkä „otvirajici“ süra (fatiha), kterä mä jen sedm’ 
versü, je umistena v koränu na prvnim miste. 
Mohamedovo zvestoväni, ktere je v koränu pisemne formuloväno, urcuji dva üstredni 
body. Nejdrive postavil proti staremu arabskemu polytheismu prisne monoteisticke 
vyznäni viry v Alläha jako jedineho Boha. To naslo presny a dürazny vyraz ve vyznäni 
jedinecnosti 112. süry koränu: „Rikej: Buh je jediny. Je vecny. Neni zplozeny a ani 
neplodil. Nikdo se mu nevyrovnä.“ 
Druhym Mohamedovym üstfednim bodem byla pfiprava lidi na soud sveta na konci 
veku. Je to videt zejmena z toho, ze predstaväm nebe a pekla je v koränu venovän 
siroky prostor. Zährobni zivot v nebeskych oblastech je popisovän pomoci obrazu 
ideälnich pozemskych porneru. 
Na Mohamedove zvestoväni spocivä tez „pet zäkladnich piliru islämu“, ktere jsou 
zävazne pro kazdeho muslima. Jsou to: vyznäni viry, povinnä modlitba petkrät za den, 
almuzna, püst v mesici ramadänu a pouf do Mekky, kterou mä kazdy muslim, pokud to 
jeho zdravotni a financni stav dovoluje, vykonat alespon jednou za zivot. Pet piliru 
doplnuje nekolik dalsich predpisü. 
Je mozne vyhläsit svatou välku (dzihäd = neünavne üsili) a jeji zävaznost. Hazardni hry 
a piti vina jsou zakäzäny. Veprove maso je povazoväno za neciste. Manzelske prävo 
dovoluje muzi mit 4 manzelky soucasne a se svymi otrokynemi müze naklädat 
libovolne. Tuto praxi ovsem omezuje to, ze predpoklädä velky majetek. 
Mohamedovo zvestoväni zprvu dosählo jen na maly okruh vericich. Mocni lide v jeho 
domovskem meste Mekka se proti tomu neprätelsky postavili. 
Situace se priznive zmenila hidzrou, „prestehovänim“ v roce 622. Muslimove datuji 
svuj letopocet od tohoto roku. Lide z Jathribu, ktery lezi na sever od Mekky, vyzvali 
proroka a jeho stoupence, aby se prestehovali do jejich mesta, ktere krätce na to 
obdrzelo näzev „prorokovo mesto“, arabsky „medinat annabi“, krätce Medina. 
V Medine zacal Mohamed plänovat vetsi, islämem ovlädane oblasti. Za nalehavou 
ülohu povazoval znovudobyti sveho domovskeho mesta, jehoz predislämskou svatyni 
Ka‘ba vyhläsil za cilove misto islämske pouti, hadz. 
Po osmilete nepntomnosti v Mekce a po mensich bitväch s jejimi obyvateli dosähl 
pokojneho, triumfälniho vjezdu do sve domoviny. Posledni dva roky sveho zivota 
venoval hlavne organizovänim pouti. Zemrel 6,cervna 632. 
Dmed po prorokove smrti zacalo sireni islämu. V rychlem viteznem tazeni dobyla 
islämskä vojska africke pobrezi Stredozemniho more a po prekroceni gibraltarske üziny 
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roku 711 znicila spanelskou vizigotskou risi. Teprve Karel Märtel v roce 732 - 100 let 
po Mohamedove smrti - je porazil v bitve na polich mezi mesty Tours a Poitiers. 
Dlouhe välecne spory obou velkych protivnikü rozmachu islämu, Vychodonraske rise a 
Persie, je temer vycerpaly, coz muslimüm umoznilo soucasne s ütokem na zäpad 
pronikat vitezne na vychod a v roce 642 dob^ perskou risi Sasanovcü. V Indii dosähl 
isläm rozkvetu v risi Velkych mogulü v 16. stoleti. Do Indonezie pronikl 
prostfednictvim indickych obchodnikü. 
Po dogmaticke stränce nezustal isläm jednou, v sobe uzavfenou, velicinou. Pfeväznä 
vetsina muslimü se dosud hläsi k pravovernemu tradicnimu uceni a drzi se tim sunny, tj. 
„zvyku“. Od techto sunnitü se brzy odloucili stoupenci ‘Aliho, ctvrteho kalifa a 
Mohamedova zete. Vytvofili „Si‘at ‘Ali“, „stranu ‘Aliho“. Tito siite, kteri jsou 
nejpocetnejsi v Persii, uznävaji za jedineho prävoplatneho nästupce Mohamedova 
pouze ‘Aliho, ackoliv mezi sebou jsou rozdeleni na mnohe skupiny. Podle uceni Sia 
zasvetil Mohamed tesne pred smrti ‘Aliho do poslednich tajemstvi islämu a toto 
esotericke vedeni se dedilo v Aliho rodine. Jeho potomci se proto povazuji za imämy, 
duchovni vudce, za duchovni vüdce a nositele tajneho vedeni. 

Nejdülezitejsi skupiny a prävnicke skoly islämu_6.2 

Ackoli jsou v beznem zivote tak dülezitä setkäväni, musime se seznämit take s 
nejdülezitejsimi skupinami a skolami islämu (ktere jsou srovnatelne s nasimi 
krestanskymi vyznänimi). Brzy po prorokove smrti se kvuli otäzce jeho praveho 
nästupce rozstepila islämskä obec, „umma". V tomto rozstepeni tkvi koreny vzniku 
skupin, ktere v podstatetrvaji v islämske obci dodnes. Pricinou rozdvojeni byly odlisne 
näzory na vlastnosti a püvod vudce obce, ktery se v sunne nazyvä kalif (nästupce) a v 
sie imäm. 

Po Osmanove smrti byl zvolen za 4. kalifa ‘Ali, Mohamedüv svagr a stryc. Tehdy 
vznikl spor se syrskym mistodrzitelem Mu‘avijou z rodu Umajjovcü, z nehoz byl take 
Osman. Stoupenci ‘Aliho, „siat ‘Ali" podporovali jeho närok na kalifät. Kdyz Mu‘avija 
navrhl po vzäjemnych välecnych potyckäch smirci soud a ‘Ali s tim souhlasil, odtrhli se 
od neho Kharidzite (= Odchäzejici), kteri ‘Aliho predtim podporovali, protoze mu 
vytykali, ze podridil lidskemu üsudku nästupnicke prävo, ktere mu dal Büh. Kdyz ‘Ali 
proti povstäni Kharidzitü näsilne vystoupil, byl roku 661 jednim Kharidzitou zavrazden. 
Vetsina arabskych muslimü uznala Mu‘aviju a dalsi umajovske kalify za rädnou 
politickou moc, ale siite se proti tomu staveli a povazovali za vüdce muslimü ‘Aliho 
syna Hasana a po jeho smrti Husaina. 

Sunite 

Teprve dve ste let po techto udälostech se v jednänich, zalozenych na rozumove 
spekulativni teologii, mezi Mutazilou a opozicnim hnutim Sia vytvorilo skupinove 
vedomi smeru, oznacovaneho za ortodoxne islämske, kteremu se zacalo rikat ,JLide 
sunny a spolecenstvi". 
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Rozdelem prvotmho islämu 

Sunite 

Mohamed Abu Bakr Omar Osmau TÄiJ 
+ 

Kharidzite 

Siite 

£ 
Imämite Ismaelite 

Näzev se odvozuje od Sunny, coz je prikladny zvyk Proroka, ktery je po Koränu a 
shodnem näzoru spolecenstvi vericich zäkladem viry. 
Tento smer vidi v Abu Bakrovi, Omarovi, Osmanovi a ‘Alim ve stejne mire ctyri prvni 
„sprävne vedene“ kalify. Tato skupina, zvana take sunite, tvori dnes s vice nez 800 
miliony stoupencü velkou vetsinu muslimü. 
Pro vyklad prävnich otäzek (idzihäd) vznikly skoly, z nichz ctyri nejdülezitejsi maji u 
sunitü vyznam dodnes: 

* * * SafPitickä prävnickä skola: 
Jeji zakladatel Säfi (+ 820), jeden z nejvetsich teoretikü islämskeho präva, stanovil ctyri 
prameny nebo koreny präva: korän, prorokovu sunnu, souhlas ucencü (idzmä‘) a 
analogicky zäver (kviäs) z koränu a sunny. Chtel omezit osobni rozhodoväni v prävnich 
otäzkäch ve prospech techto kriterii. SafTitickä skola je rozsirenä predevsim ve 
vychodni Africe, v jihovychodni Asii, jizni Aräbii a take v Libanonu. 

* * * Hanafitickä prävnickä skoia: 
Za jejiho zakladatele se povazuje Abu Hanifa (+ 767). Vedle koränu, sunny, souhlasu a 
analogickeho zäveru uznävaji hanafite dva dalsi prostredky k nalezeni präva: osobni 
presvedceni a prospesnost vzhledem ke spolecnosti. Tim se vedle viry a tradice priznävä 
rozhodujici vyznam pri urcoväni präva zdravemu lidskemu rozumu. Hanafitickä skola 
je pocetne nejvetsi prävnickou skolou. Rozsirenä je predevsim v Turecku, stredni Asii, 
v Päkistänu a v Indii. 

* * * Mälikitickä prävnickä skola: 
Vznikla z medinske skoly a jejim zakladatelem je Mälik ibn Anas (+ 796). Tato skola, 
rozsirenä v severni, zäpadni a stredni Africe, uznävä vedle ctyr korenü präva safi take 
üvahu verejneho zäjmu pri prävnim rozhodoväni a odvolävä se na tradici zvykoveho 
präva z Mediny. 

* * * Hanbalitickä prävnickä skola: 
Tato tradicionalistickä skola se jmenuje po svem zakladateli Ibn Hanbalovi (+ 855). 
Odmitä analogicky zäver jako zdroj präva. Je rozsirenä hlavne v Saudske Aräbii, a 
cästecne v Syrii a Palestine 
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* Kharidzite 

Karidzite, jejichz vetev Ibadite existuje dodnes v Omänu, v nekterych alzirskych 
mestech a na tuniskem ostrove Dzerba, se v roce 657 odstepila od Sia (strany ‘Aliho) i 
od näsledovnikü Mu‘aviji. Vyzaduji, aby vedeni obce prevzal nejzboznejsi a nejlepsi 
muslim bez ohledu na svüj püvod. Jejich dnesni pocet se odhaduje asi na 1,5 milionu. 

* Säte 

Siite predstavuji asi 10-15% muslimskeho obyvatelstva na svete. Sia mela v arabskem 
prostredi sve centrum nejprve v Kufe, povazuje ‘Aliho za prvniho pravoplatneho 
nästupce Mohamedova (imäma). Za dalsi vüdce obce (imämy) byli uznäväni jen 
potomci z rodiny Prorokovy a rodiny ‘Aliho. V sia se rozlisuji rüzne smery podle 
ruznych näzoru na to, kteri imämove pokracovali v näslednickem retezu, se odlisuji 
rüzne smery sia: 

* * * Imämite 

Tato pocetne nejvetsi siitskä skupina, ktera mä okolo 100 milionu stoupencü, se nazyvä 
take Sia dvanäcti podle 12. imäma, ktery byl podle jejich presvedceni prenesen do 
skryteho zivota a zije däle, dokud se jednou nevräti jako mahdi. Behem jeho skrytosti 
maji prevzit vedeni obce kvalifikovani teologove, jak tomu je dnes v islämske republice 
Iränu. Tato Sia dvanäcti je zastoupena predevsim v Iränu a jiznim Iräku, v 
Afghänistänu, vLibanonu a v jinych zemich jsou v mensine. 

* * * Ismai‘lite 

povazuji za 7. pravoplatneho imäma Ismai‘la, syna 6. imäma, ktery zemrel v roce 760, 
drive nez jeho otec. 
Jinä skupina IsmaiTitü veri, ze ürad imäma, ktery lsmai‘l nemohl vykonävat, presel na 
jeho syna Mohameda. Sedmy imäm byl prenesen do skrytosti a vräti se na svet jako 
mahdi (sprävne vedeny). Skrze nej pokracovala rada imämü. K podskupinäm Sie 
Sedmi, ja.k se take IsmaiTite nazyvaji, se pocitaji Nizärite. Ti jsou dnes zastoupeni v 
Jemenu, Iränu, Indii, Syrii a Africe a maji asi 25 milionu stoupencü. Zdüraznuji vyznam 
vnitrniho osviceni sveho duchovniho vüdce. Nynejsi hlavou je Aga Khän. 
Mezi IsmaiTity se pocitaji tez Drüzove, zijici v Libanonu a v Syrii. 

* * * Zaidite 

Na rozdil od Ismai‘litü a Imämitü povazuji za pravoplatneho päteho imäma Zaida, syna 
ctvrteho imäma. Vyzaduji, aby si imäm, zvoleny z potomkü ‘Aliho, svüj ürad vybojoval 
a uchoval a aby mel urcite teologicke vedomosti. Tato skupina mä asi 5 milionü 
stoupencü a tvori polovinu obyvatel Jemenu. V prävnim a veroucnem ohledu je blizkä 
sunitüm. 
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* * * Extremni Sia 

Tak se nazyvaji skupiny, ktere veri, ze Büh sidli v ‘AHm a v imämech. Pocitaji se k nim 
Nusairiove nebo ‘Alavite a ziji v severozäpadni Syrii. Maji pres milion stoupencü. 
Nesmime je zamenovat s näbozenskou skupinou Alevitü, zijicich v Turecku, kteri 
s nimi maji spolecne urcite prvky pri uctiväni ‘Aliho, ale pritom maji vlastni 
näbozenske obrady, vykazujici nepravoverne prvky. Zavadelo by näs prilis daleko, 
kdybychom chteli predstavit ruzne teologicke smery a mnohä reformni hnuti u sunitü i 
siitü. 
Vedle cästecne politicky motivovanych rozdilü v oblasti vedeni muslimü a vedle rozdilü 
teologickych, napr. v otäzce vynäseni novych rozhodnuti v prävnickych otäzkäch 
(idztihäd), ktere se od 9. stoleti vyresily odlisne v Sunne a v Sia, musime v obou hnutich 
zdüraznit prevazujici spolecne näzory ve veroucnych a prävnickych otäzkäch. 

ohrozeni viry a ücty k druhym_ 7 

Videt 7.1 

Pri letni akademii, svolane papezem r. 1989 do Castel Gandolfo na tema „Evropa a 
obcanskä spolecnost“, oznacil Ralf Dahrendorf fundamentalismus za „nejvetsi 
nebezpeci pro dnesni obcanskou spolecnost“. Pojem „fundamentalismus“ se pouzivä 
ruznym zpüsobem. Pochäzi z casopisu „The Fundamentals“, ktery vychäzel v USA od r. 
1910-1915 a mel sirit vyznäni viry jednoho konzervativniho protestantskeho hnuti, 
jehoz koreny sahaji do poloviny 18. stoleti. Skupiny, ktere püsobily oddelene, se r. 1919 
spojily do World's Christian Fundamental Association. Tito prvni fundamentaliste 
bojovali proti modernismu a mravnimu üpadku. Staveli na techto zäkladech: 

* * * na doslovne neomylnosti Bible; 
* * * na bezcennosti moderni vedy, pokud je v rozporu s bibli (napr. vyvojovä teorie); 
* * * na presvedceni, ze jen oni jsou pravymi kresfany a jen oni dosähnou späsy; 
* * * na odmitäni sekularismu; 
* * * na opozici proti tradicni cirkvi. 

Protestantsti fundamentaliste jsou dnes v USA velice rozsireni v nejruznejsich 
skupinäch. Mnozi jejich televizni kazatele vyuzivaji moderni sdelovaci prostredky k 
sireni sve misionärske horlivosti. Fundamentalisticko-politickä hnuti obnovy maji na 
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programu ochranu rodiny, boj proti feminismu a zrovnoprävneni zeny, trestni stihäni 
homosexuälü, zäkaz pomografie a mnoho jineho. 
Od sedesätych let ziskävalo v islämskych zemich silnejsi vliv hnuti zvane „islämsky 
fundamentalismus“, i kdyz se jeho stoupenci sami oznacuji spise za islamisty. Na 
Zäpade se casto spojuji s näbozensko-politickou praxi „islämske republiky“, kterou 
ustavil ajatolläh Chomejni v roce 1979 po odstraneni sähova rezimu v Iränu. 
Charakteristickym rysem tohoto hnuti je pozadavek obnoveni pra-islämu, jaky mel 
existovat pouze v dobe Proroka a jeho druhü. Toto hnuti vsak nereprezentuje isläm a je 
vlastne v rozporu s konzervativnimi näbozenskymi proudy islämu, protoze odmitä jako 
odchylku od praveho islämu tradici, kterä zde byla od pocätku a rostla po celä staleti. 
Rozhodujici prostredek k zavedeni ideälni islämske spolecnosti vidi v novem provedeni 
sarie 2, kterä spocivä na doslovnem vykladu koränu a Haditu. Priciny tohoto hnuti jsou 
nepochybne v postoji obrany proti zäpadnim prumyslovym stätüm, jejichz politickou, 
hospodärskou a kulturni nadvlädu muslimove prozivali v koloniälni dobe, a däle v 
hodnoceni bez iluzi kapitalistickych i socialistickych pokusü reseni mnoha sociälnich 
problemü islämskych zemi. Vlivy ze Zäpadu vyvolaly kulturni a sociälni zmeny a 
sociälni problemy, jako nezamestnanost a rostouci propast mezi chudymi a bohatymi, 
vedly ke krizi totoznosti, a proto se zacaly hledat odpovedi v nävratu k vlastnim 
korenüm - „fundamentum“. Fundamentalistickä hnuti v islämskych zemich vsak nejsou 
jednotnä a jenom v nekterych z nich nachäzime bojovnost a sklony k näsili. 
Od osmdesätych let se pojem „fundamentalismus“ pouzivä stäle casteji. Stal se mezitim 
dokonce mödnim slovem. Proto je treba to slovo objasnit. Znamenä postoj, ktery se 
opirä o urcity zäklad (= fundament): na posvätnou knihu, zäkon, dogma, nauku ... K 
tomu däle patri predevsim zcela urcity vyklad posvätne knihy, zäkona, dogmatu, ktery 
je vyhlasovän za jediny pravdivy a üsili vnucovat jej fanaticky a näsilne vsem ostatnim. 
V posledni dobe se fundamentalismus dävä do spojitosti s näbozensko-politickou praxi 
iränskych ajatollähü. Jako fenomen jiz dävno hranice iränskeho stätu a islämskeho 
näbozenstvi prekrocil. Fundamentalisticke proudy existuji ve vsech näbozenstvich, 
stejne tak v katolickem i protestantskem krest’anstvi a v pravoslavi, jako v islämu a 
judaismu. Nachäzime je rovnez v politickych stranäch a v ekonomickych teoriich. 
Pro soucasne chäpäni fundamentalismu je urcujici - a pro tento Ucebni list rozhodujici - 
siitsky Irän ajatolläha Chomejniho, ktery v islämske revoluci r. 1979 odstranil sähüv 
rezim. Tento fundamentalismus stoji na presvedceni, ze jedinä pravda je v püvodnim 
zneni koränu, a ze existuje jednota politiky a näbozenstvi. Z toho düvodu politicke 
zrizeni a verejny zivot urcuji zäsadne näbozenske zäkony a predpisy. 

Posoudit 7.2 

Pokud jde o näbozenstvi, fundamentalismus vytväri z ziveho pramene viry pouhou 
karikaturu. Toto nebezpeci poznal take Frantisek a ve svem Napomenuti na to 
poukazuje: Literoujsou zabiti, kdo usiluji jen a jen znät pouhä slova (Nap 7). Ani v 
krest’anstvi ani v islämu nemä fundamentalismus nie spolecneho s fundamentem, na 
nemz spocivä skutecnä vira. Z Boha se delä vec, s niz se disponuje a kterä je pouziväna 
k vlastnim mocenskym zäjmüm,_ 

1 Näbozenske prävo, ktere vychäzi ze slov a cinü Proroka, jak je obsahuje korän a 
kanonicke sbirky. 
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Nävrat k pramenüm ovsem odpovidä hluboke lidske touze. Proto mu nabizi zivnou 
püdu sociälni nejistota, dezorientace a zträta smyslu zivota. Ohrozoväni düstojnosti a 
zivota druhych lidi, nepokoje, nesnäsenlivost, diskriminace, nenävist, vrazdy a 
narkomanie jsou stejne popredni a nedostatecne odpovedi na lidskou touhu, jako 
fenomen flindamentalismu. Musime se proto naucit poznävat priciny fundamentalismu 
a vyrovnävat se s nimi. Je treba zmenit podminky, kterejsou pricinou fundamentalismu 
a odkryvat opravdove prameny zivota. 
V dejinäch islämu i krest’anstvi byla velkä obdobi tolerance a respektu vüci jinovercüm. 
Svedci o tom dokumenty a udälosti, napr. vyhläseni II. vatikänskeho koncilu o 
näbozenske svobode a o nekrestanskych näbozenstvich, mirovä modlitba v Assisi, 
pozväni papeze k promluve k mlädezi v Maroku, zädost jedne turecke univerzity, aby 
tarn Vatikan vyslal docenta krest’anskeho nabozenstvi... 
Obe nabozenstvi si vsak musi priznat, ze se ve jmenu krestanske a islämske viry 
vyvolävala nesvomost a välka a ze se to deje i dnes: v Severnim Irsku mezi katoliky a 
protestanty, v Alzirsku vrazdeni muslimü i kresfane, mezi nimi reholniku a jednoho 
biskupa, abychom uvedli jen nekolik prikladü. 

Jednat 7.3 

Tarn, kde se fundamentalismus stane militantnim, müze znamenat ohrozeni düstojnosti i 
zivota druhych lidi, vyvolavat nepokoje, nesnäsenlivost a dokonce ospravedlnovat 
nenävist a vrazdy. 
Jak se zde mäme chovat? 
Müzeme napriklad: 
* * * hledat zäklady vzäjemneho hovoru na mezilidske rovine; 
* * * spolecne zkoumat sociälni priciny fundamentalismu, jako jsou bezprävi, chudoba 

a bida; 
* * * jednoznacne odsuzovat militantni fundament’Alismus a veskere bezprävi, ktere 

püsobi (napr. porusoväni lidskych präv nebo omezoväni näbozenske svobody) a 
prakticky pomähat jeho obetem; 

* * * meli bychom si spolecne pripominat: setkäni mezi Frantiskem a sultänem al- 
Malik al-Kamilem; na mir uzavreny mezi timto sultänem a cisarem Bedrichem II. 
behem krizovych vyprav; na ochranu pronäsledovanych Zidü; na zajistenou 
ochranu kfest’anskeho kultu v osmanske risi; 

* * * rovnez bychom si meli pripominat: ujimäni se pronäsledovanych Zidü 
v klästerech za nacismu, ale take zidovske pogromy, ktere frantiskäni 
podporovali; snahy o respektoväni a o pokojny dialog s muslimy behem vsech 
stoleti i pres vsechny mucedniky a obeti, ale tez hanobeni a krizäckä käzäni. 
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Cirkevm a frantiskänske prameny 

Bible 1 Petr 3,15 
Cirkevni dokumenty 
Frantiskänske prameny 

. . 

Nae 3 
ChvB; 2. Lvvl 10; LD; Lk; Lvl; GK; 
Poust;NR 16; 23, PR 12;ZFr 12; 1. 
Cel 57; 2. Cel 30, LM 9; Kv 24; Hist. 
Occ. 32 

Mezifrantiskänske dokumenty 

OSC (klarisky) 
OSF (TOR) ' 
OFS (SFR) 
Dodatky 
Pozn.: Ucastnici kurzu moliou pramcnne üdaje rozsirit. 

Mattli 82 

Cviceni D 

1. cviceni: 

Hra s ülohami 

Vedouci hry prednese (müze volnym zpüsobem) tento pribeh: 

Spor o Proroküv vous 

Jako kazdy den sedeli i tento vecer muzi pred vesnickou kavärnou. Popijeli rakiji, 
kourili lacine silne cigarety a nenucene se bavili. 
Jeden z nich se bez nejakeho zvlästniho ümyslu zminil o mostu. Po mnoha letech ma 
znovu most konecne spojit obe cästi obce, ktere rozdeluje divoky potok. Vetsi cäst roku 
se bez mostu obejdou, protoze ta strouha se da celkem snadno prejit. Ovsem za bourky 
nebo za dlouhych destivych dnü, kdy se z nebe voda jen lije a na jare, kdy na horäch 
taje snih, se potok prejit nedä. Pro deti na tomto brehu odpadä skolni vyucoväni. Pro ne 
je to dar z nebes. Avsak duleziti lide, jako je pekar, kovär, porodni babicka a farär, jsou 
nedosazitelni. Proto jsou uz dävno vsichni presvedceni, ze most musi opet postavit. 
Stary totiz pred lety divoky potok strhl a odnesl. Ale näzory na to, kde mä byt most 
postaven, se velice odlisovaly. Abyste vedeli: potok rozdeluje vesnici, kterä lezici po 
obou brezich, na dve temer stejne cästi. Na jedne strane je mesita, vetsi sedläci, pekar, 
kovär, porodni babicka, ale hlavne kavärna. Na druhe strane potoka stoji kostel a skola, 
ale je zde take obecni hrbitov. Na nem odpocivaji muslimove i krestane a cekaji na räj 
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nebo nebe. Pro mozne stanoviste mostu by mohly byt proste predpoklady: sirka potoka, 
pevnost obou brehü a hloubka koryta, kterä by byla bezpecnä i pri nejvetsi vode. Jenze 
at’ uz mel vest most kdekoli, vzdy se zdälo, ze nekteri muslimove nebo zase krest’ane z 
toho budou mit vetsi vyhody. O to se vedly ostre spory uz dävno. 
Moznä, ze to bylo kvuli rakiji nebo byl nektery dusny letni den, ktery vyvolävä u lidi 
ütocnou näladu, kdyz kdosi po vycerpäni svych düvodü pro jedine sprävne misto 
postaveni mostu, najednou fekl: ,, To je pro väs, mohamedäny, typicke: chcete sice most, 
ale nejste schopni uznat objektivni kriteria. “ Rici mohamedäni misto muslimove, to uz 
se povazovalo za tezkou uräzku. To si urazeny nemohl nechat libit od nejakeho 
nevericiho, jak ho ted’ s odporem tituloval. Nähle nastal zmatek, kricel jeden pres 
druheho, a jako tak casto se opet vytvofily dva täbory: muslimove a krest’ane. Nastesti 
vsak imäm byl s faräfem podle stareho, kazdodenni rituälu, na spolecne ceste do 
kavärny. 
Byli to moudri muzi. Oba dükladne studovali dejiny sve zeme i sve viry a jeden 
druheho si vazili. Imäm byl stoupencem uceni sufi a farär byl frantiskdn jako vetsina 
faräru v te oblasti. Zase hädka o Proroküv vous, pomysleli si. Oba duchovni se priblizili 
k rozväsnenym kohoutüm, pohledli jeden na druheho a temer soucasne zvolali: 
„Nestydite se hädat se jako malt kluci? “ Imäm pak pokracoval: „ Ve jmenu Alläha, nade 
vse milosrdneho! S vlastniky Pisma (= zidy a krest’any) se pfete jen mjdüstojnejsim 
zpüsobem ... a rikejte: Allah, näs Buh a väs Bäh, jepouze jediny a myjsme mu zcela 
oddäni “ (29. süra, vers 47). Frantisküv syn nechtel züstat pozadu a hledal vhodny cität 
v posvätne knize krestanü. Napadlo ho toto: „Ja vsak vämpravim, zejiz ten, kdo se 
hnevä na sveho bratra, bude vydän soudu “ (Mt 5,22). To zapüsobilo. Muzi se opravdu 
zastydeli. Vzpomneli si na to, co tak casto slyseli z üst svych duchovnich: Hädka se 
nelibi ani Allähovi ani Bohu, jak ho nazyvaji krest’ane. A je nesmyslne chtit pomähat 
Vsemohoucimu nebo häjit jeho cesttim, ze se posmiväme jeho tvorum, bijeme je nebo 
dokonce zabijime. Takove veci se zrejme ve vesnici drive take stävaly. Stari lide jeste o 
tom mohou vyprävet. 

„Budeme o sprävne misto losovat. S Allähovou pomoci take most postavime“ navrhl 
imäm. Obecne mumläni muzu se dalo povazovat za souhlas. Frantiskän take povazoval 
nävrh za dobry a pripojil se. „Bude slouzit vsem Bozim detem a jako spolecne dllo bude 
Vsemohoucimu ke cti. “(Othmar Noggler OFMCap.). 

Nävodv: 

1. Vedouci hry pripravi 7 plakätü, na 
kterych jsou uvedeny nektere ülohy. 
Plakäty se rozvesi na zdi mistnosti. 

liospodsky, muslim, pred jehoz hospodou se obyvatele vesnice sejdou; 
porodni babicka, krest’anka; 
imäm; 
farär; 
most; 
divoky potok; 
jine. 
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2. Vedouci hry dävä näsledujici pokyny: 

Prebiräni üloh 
* * * Pokuste se vzit do pribehu: kterä üloha je väm sympatickä, verohodnä a blizkä 

a kterä neprijemnä a cizi? 
* * * Po vlastni üvaze si vyberte urcitou „ülohu“ a postavte se k prislusnemu plakätu 

(müze se stät, ze si tutez ülohu vybere vice lidi a nektere ülohy züstanou 
neobsazene). 

* * * Po chvili uvazoväni si polozte jeste jednou otäzku, zda se kazdy citi dobre na 
svem miste nebo by chtel jeste menit. 

Utväreni üloh (jiz po jejich rozdeleni) 
* * * Ve skupine üloh odpovezte na otäzku: Proc jste zvolili präve tuto ülohu? 

Proc ne jinou? Nespechejte! 
* * * Vedouci hry uvede hru otäzkou k cele skupine: Kde mä byt most? Debatujte 

o tom kazdy podle sve ülohy. Züstante pritom v mistnosti na svych mistech. 
* * * V urcite chvili prerusi vedouci hru a dävä novy nävod: Mluvte spolu o 

näsledujicich otäzkäch: Jak jsem se citil? Jak jsem prozival situaci tech druhych? 
Hräl bych ülohy tech druhych jinak? 

Uvazoväni v krouzku: 
* * * Po chvili zavolä vedouci predstavitele üloh zpet k jejich zidlim a ptä se jich: 

Co väs behem hry napadlo? Jake zkusenosti jste udelali? Jake jste ziskali 
poznatky? Kde jsem jiz neco podobneho zazili? Jake by ted’ bylo vase jednäni, 
kdybyste se dostali do podobne situace? 

2. cviceni: 

K näbozenskym povinnostem muslimü patri denni modlitba (= salaat): 

Predepsane modlitby vykonävä muslim ve stanovenem postoji petkrät za den: räno, v 
poledne, odpoledne, pri stmiväni, pred spanim. Take predchozi umyväni se konä podle 
urcitych pravidel. Modlitby zacinä napr. chvalozpevem (= Thana): 
„ () ßoze, ke tve cti a chväle; 
pozehnäno bud’ tve jmeno, 
a neni Boha krome tebe. “ 
Potom recituje 1. süru koränu, fatihu, predepsanou pro vsechny modlitby: 
„ Ve jmenu milosrdneho a milostiveho Boha! 
Budpochvälen Buh, Pan svetü, milosrdny a milostivy, Pan soudneho dne. Tebe 
velebime a k tobe voläme o pomoc. Uvednäs na pravou cestu, na cestu tech, kterym 
prokazujes milost a ne na cestu tech, ktefi na sehe swlali tvüj hnev a kteri bloudi. 
Amen. “ 
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Näsleduje cetba üryvku z koränu. Potom se modlid skloni, polozi dlane na kolena, ale 
nesepne je, a v teto poloze trikrät opakuje: 

„At’je oslaven Büh, ten nejvetsi. “ 

Potom vstane a rikä: 

„Büh vyslysi toho, kdo ho chväli; budpochvälen, näspane. “ 

Potom padne na kolena a s ohnutymi koleny se polozi celo, nos a dlane na zem, pricemz 
se trikrät modll: 

„Aije oslaven Büh, ten nejvyssl! “ 

Pote se posadl na levou nohu a pravou nechä volnou tak, aby prsty byly obräceny 
navenek a pata ukazovala k nebi. V teto poloze prosl Boha o odpustenl. 
Potom znovu padne na zem a trikrät opakuje slova, kterä pouzil pri prvni poklone. A 
nyni se narovnä. Vsechno toto vstäväni, klaneni se a padäni na zem je opisem kruhu: 
rak‘at. 

Ükoly: 
Porovnejte zde uvedene muslimske modlitby 
a postoje 

* * * s chvälami Bozimi z La Verny (ChvB): 

„ Ty jsi svaty Pan, jen ty jsi Büh, jenz delä zäzraky. 
Ty jsi silny. 
Ty jsi veliky. 
Tys nejvyssl 
Tys vsemocny Kral, Otce svaty, Kräli nebe i zeme. 
Tys troji a jediny, Pan a Büh, vsechno dobro. 
Ty jsi dobro, vsechno dobro, nejvyssl dobro, Pan a Büh, zivy a pravy. 
Ty jsi läska a milovänl ... “ 

* * * s modlitbami a postoji uzivanymi v nasich spolecenstvich. 

ffifipgfs: 
Sill 

■ m .......... 

Otäzky: 
1. Jake jste nalezli podobnosti? 
2. Jake zjistujete rozdily? 
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3. cviceni: 

To, co je pro isläm typicke, müzeme charakterizovat nekolika mälo zäsadami, tzv. peti 
piliri nebo sloupy islämu: 

1. Sahada, tj. monoteisticke vyznäni: neni Boha krome Boha (Alläha); Mohamed 
je Bozi posel; 

2. Salat, tj. pet denru'ch modliteb (s predepsanym obsahem a drzenim tela); 
3. Zakät, tj. povinna dan (almuzna) majetnych ve prospech nemajetnych; 
4. Ramadan, tj. mesic postu, behem nehoz se nesmi za denniho svetla nie jist ani 

pit; 
5. Hadz, tj. pout’ do Mekky v poutnim mesici (alespon jednou za zivot, pokud na 

to mä clovek prostredky a okolnosti mu to dovoluji). 

IJloha: 
Vyjmenujte, co je v krest’anstvi podobne, a pohovorte si o tom s ostatnimi. 

Pouziti v praxi E 

1. Pouziti : 

V prvnim svete, predevsim v zemich Evropske unie, se zvetsuje problem smisenych 
kresfansko-muslimskych manzelstvi. 

Otäzky: 
1. Znäte pripady takovych manzelstvi? 

Ktere pozitivni stränky u nich nachäzite a ktere negativni? 

2. pouziti: 

Bemard z Clairvaux (+ 1153) se rozhodujicim zpüsobem ücastnil pripravy 2. krizove 
vypravy, kterä probihala v letech 1147 az 1149 za ücasti nemeckeho cisare Konräda III. 
a francouzskeho kräle Ludvika VII. 

27 



Prectete si nasledujici texty: 

Z jednoho krizäckeho käzäni Bernarda z Clairvaux: 

Co deläte, vy statecni muzi? Co deläte, vy sluzebnici krize? Chcete tak dät svatynipsüm 
aper ly s\>inim? Kolik hrisnikü se tarn se slzami \yznalo z hrichü a dosählo odpusteni, 
od doby, kdy mec otcü pohansky nefäd vyhnal? Zly to vidi a hledi na to zävistivym 
zrakem, skfipä zuby a bledne, michä v nädobäch sve zloby ajiste nezanechä ani 
znameni ani stopu po tolike zboznosti, kdyz bilde zas tak silny - Büh näs chrah - a to 
nejsvetejsi misto opet ziskä. Pro vsechny budouci easy by to byla nevylecitelnä nemoc a 
nenahraditelnä skoda; pro toto pokoleni, tak zcela bezbozne, nekonecnä hanba a vecnä 
vycitka. 
Protoze vase zeme plodi statecne muze a je moenä mnozstvim sve mlädeze - tak se celym 
svetem nese vase ocenoväni a släva vaseho hrdinstvi, - tak se muzne opäsejte a chopie 
se st’astnych zbrani pro Kristovo jmeno. At’se skonci ten rytifsky zpüsob, ne, ten dflvejsi 
rytirsky nezpüsob, kdy se vzäjemne nicite a jeden druheho zabijl. Jake hrozne poteseni 
dräzdi ty nest’astniky, ktefi mecem probodävaji telo sveho blizniho a moznä vrhaji jeho 
dusi spolu do zkazyl Ani vitez tomu neunikä; take jeho dusiprochäzi mec, kdyz se tesi ze 
zabiti nepfitele. Je to stienstvi, ne odvaha, otrocit takovemu bezprävi; nemüzeme to 
pfipisovatodvaze, nybrzjenzaslepenosti.Ty, statecny rytifi, ty, väleeniku, tedmässpor 
bez nebezpecl, kde vitezstvi pfinäsi slävu a smrt je ziskem. Jsi-li moudry obehodmk, 
muz zisku na tomto svete, - nabtim ti velky obehod; hled\ at’ti neujde! Pfijmi znameni 
krize a za vsechno, z ceho se kajicim srdeem vyzpovidds, dosähnes naräz odpustky. 
Zbozije lacine, kdyz je koupime; a kdyz za ne zbozne zaplatime, ma bezpochyby cenu 
Boziho krälovstvi. ... 

* Modlitba, zformulovanä po spoiecnem prohläseni papeze Pavla VI. a 
patriarchy Athenogorase (1982): 

Vsemohouci, vecny, spravedlivy a milosrdny Boze! 

* * * Litujeme uräzlivych slov, bezdüvodnych vycitek a trestuhodnych gest, ktere z 
obon stran poznamenaly, pfipadne proväzely, smutne udalosti v nasich 
spolecnych islämsko-kfest'anskych dejinäch. 

* * * Litujeme a odstrahujeme ze sve pameti znameni a projevy pohorseni 
a obvihovdni, ktere prichäzely po takovych udalostech. 

* * * Je nämjasne, ze pouze takoveto gesto napravy a odpusteni nepostaci, aby 
odstranilo jak Stare, tak nove näzorove rozdily mezi muslimskymi a krest’anskymi 
veficimi. 

* * * Vsemohouci Boze, ocistou sveho srdee, litosti nad zpüsobenym bezprävim 
a pevnym rozhodnutim pro vzäjemne porozumeni a pro üctu k nasi oboustranne 
vife, kjejim tradicim a jejim prikazüm, chceme usilovat, abyehom tato 
nedorozumeni prekonali. 

* * * Nejvyssi, vsemohouci a jediny Boze, i pres s\>ou nedostateenost doufäme, 
ze pfijmes tuto nasi modlitbu, ponevadz jsi vzety ochoten odpoustet, kdyz take 
my si vzäjemne odpustime. 
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* * * Prosime za vsechny lidi, pokousejici se zit verne pravdu, kterou jsi näm 
ve svatych knihäch sveril, aby näs islämsko-krest’ansky dialog ziskal na hloubce 
a na vzäjemnych znalostech a stal se bratrskym souzitim v kazdodennim zivote. 

Ükoly 
1. Porovnejte modlitbu s krizäckym käzänim sv. Bernarda. Pozorujte zmenu 

smysleni. 
2. Pripojte k modlitbe jeste dalsi prosby, tykajici se islämsko-krest’anskeho 

dialogu. 

3. pouziti: 

Däle uvädime nekolik prikladü z textü islämskvch mystikü ( =Sufi). 

Jahia ibn Muad (+ 871), Persan: 
„ 0 Boze, ty jsi räd, kdyz te mihiji, i kdyz mne nepotrebujes. Jak bych te nemel mit rdd, 
ze mne milujes, kdyz te tolikpotfebuji? “ 

Abu Jazid (Bajazid) Bistami (+ 874), Persan ze severu: 
„Zval jsem svou dnsi k Bohu, ale ta mne odmitla näsledovat a delala potize. Proto jsem 
ji nechal stät a sei jsem dal k Bohu. “ 
Zeptali se ho: „Jak dospeje clovek k Bohu? “ 
Odpovedel: „ Ty chudäku, cozpak dospeje k Bohu vübec? “ 

Abu Abdallah Ibn Säfif (+ 982) ze Siräzu: 
„Kdyz slysite voläni , Vzhüru k modlitbe! ‘ a nenajdete me vprvni rade v mesite, potom 
me hledejte na hrbitove! “ 

Abdul-Hasan Caraquäni (+ 1033), Iränec: 
„ Ö Boze, stvoril jsi mne pro sebe, ze zivota sve matky jsem se narodil pro tebe; 
nedopust', abych se stal kofisti nektereho Bora! “ 

„ 0 Boze, urcitä skupina lidi vstane pfi poslednim soudujako mucednici, protoze kvüli 
tobe byli zabiti. I ja vstanu jako tako\y mucednik, protoze jsem bylzabii mecem touhy 
po tobe! “ 

Ajnul Qudat Hamadäni (+ 1131), kvuli kacirstvi uveznen v Bagdädu: 
„ 0 Boze, dej, abych vstal z mrtvych slepy, protoze ty jsi pro mne prilis velky a pfüis 
vzneseny, nez aby te me oci mohly spat fit. “ 

Pir Sultan Abdal (+ 1560), Turek: 
„Stal jsem se potoky, ktere se rozptylily v fece, stal jsem se rüzemi, ktere fo’etly v 
nepravou dobu, stal jsem se popelem, v nemz nedoutnaly jiskry; ach pfiteli, spülen, 
spälen tvou läskou. “ 
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Dara Sikoh (+ 1659), syn mogulskeho vlädce Säha Dzahäna, ktereho jeho bratr 
nechal popravit jako kacire: 
„ Cimje poutnikovo zavazadlo lehci, 
tim je na ceste bezstarostnejsi. 
Ty jsi take poutnikem na teto - 
uznej to a strizlive si uvazuj obuv. 
Cim vic majetku, tim vetsi starosti; 
turban s mnoha zähyby jen vic tlaci. 
Vyhod’z hlavy sebeläsku, kterou mäs; 
je to zätez jako falesne smyslenl 
Btid’na tomto svete po cely zivot svobodny. 
Poslechni tuto radu, danou Quadirimu! “ 

Pir-o-Mursid Hazrät Inajat Chan (+ 1927), jeden z rady indickych süfijskych mistru a 
mystiku Sisti: 
,, Za kazdym z näs je duch a zivot; jak müzeme byt st’astni, kdyz mä näs soused smutek? “ 

Otäzka: 
Jak na väs tyto texty püsobi? 
Pohovorte si o tom spolecne. 
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K zamysleni 

Kazde setkäni s nekym 
kdo mä jinou viru 
a zije jinak, 
müze vyvolat strach 
v näs i v druhych. 

Kazde setkäni v sobe nese 
riziko zmeny. 
Protoze tomu tak je, 
zpüsobovali si lide 
v techto setkänich 
nevyslovne bolesti. 
Zasazovali si smrtelne räny, 
ale byvali i zraneni. 
Generace lidi 
na to nemohou zapomenout. 

Cirkevni dejiny 
to dokazuji: 
V hruzäch kttzäckych vyprav 
a inkvizice, 
v hrnze 
krizäckeho päleni 
a pronasledoväni zidü 
byli lide opovrhoväni 
a byli zbavoväni svych präv. 
Krest’ane dopustili, 
aby zeny a deti, 
mladi i statt 
byli zabiti 
v pekle holocaustu. 

Tak to bylo odjakziva: 
kdo se nechtel 
nechat zranit, 
ten rozdäval räny. 

Kdo nechtel 
nechat o necem pochybovat, 
zahnal tazatele 
nebo ho odstranil. 

Na kfizi vzal za sve 
obraz nezranitelneho Boha: 
Jezis Kristus se nechal 
zranovat 
az k smrti na krizi. 
Kdyz ho näsledujeme, 
ucime se zapomenou na vse to, 
co plati mezi mocnymi 
a vlädnoucimi. 
Kdyz pristupujeme ke stolu 
tohoto ukfizovaneho, 
pripominä näm znamenim 
chleba a vina 
vlastni zranitelnost. 
Zve näs, 
abychom k jeho stolu 
pristupovali jako lide, 
kteri se radeji nechaji zranit, 
nez aby rozdävali räny. 
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