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V dobe, kdy Frantisek byl v Egypte a 
setkal se se sultänem, byl Jilji, ten ctvrty, 
ktery se pfidal k svatemu Frantiskovi, - v 
Tunisu. Bylo tarn mnoho krestänü, kteri 
zili v pokoji s muslimy. Zmenilo se to 
vsak s prichodem bratra Jiljiho, ktery 
mel s sebou zrejme celou skupinu bratri. 
Napadl viru muslimü a urazil cest 
proroka Mohameda. Jeden muz, ktery 
byl od muslimü uctivän jako svetec 
zvolal: "Präve k näm pfisli neverici 
muzove. Chteji odsoudit naseho Proroka 
a zäkon, ktery mäme od neho. Vyzyväm 
väs proto, abyste tyto prichozi zabili 
mecem. “ 
Vznikl velky zmatek. Tamejsi kfest’ane 
poznali nebezpeci a bäli se o jejich zivot. 
Näsilim proto donutili Jiljiho a jeho 
prüvodce vrätit se na lod\ kterou 
pripluli. Volky nevolky museli se bratri s 
neüspechem vrätit do Itälie. 

(Podle popisu zivota bratra Jiljiho.) 
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Dnes se na tento pfibeh diväme dost skepticky. Mä smysl venovat tolik nämahy 
historickemu zkoumäni, studiu dejin cirkve, misii a frantiskänskeho rädu? Dülezitejsi je 
prece pritomnost, kterou mäme na dosah a za jejiz smysluplne utväreni jsme odpovedni. 
Dejiny jsou vsak nase, protoze jsme cirkvi a frantiskänskou rodinou a v nich jsou nase 
koreny, jako koreny stromu. Pohled do vlastnich dejin müze pritomnost inspirovat a 
promenovat. Vyplati se zkoumat, do jake miry nase dävne sestry a nasi davni bratri 
pochopili a uskutecnovali misijni myslenku svateho Frantiska. 

Az donedävna byly dejiny casto proziväny, posuzoväny a psäny temi, kdo meli moc a 
sklon k vlastniho ospravedlnoväni a vlastni slave. V mnoha pfipadech se to da dokäzat u 
samotneho psani dejin obecne a take u dejin misii. 

Teprve od padesätych let byly v Asii, v Africe a v Latinske Americe napsäny dejepisne 
knihy, ktere näm ukazuji mene slavne stränky frantiskänske misijni präce a rovnez 
smysleni a reakce utlacovanych. Toto psani dejin mä vsak take sklon k jednostrannosti. 
Dnes nadesla doba, kdy müzeme oboji pohled predlozit v prehlednem, vecnem a 
kritickem historickem popisu. 

Pro ilustraci: 
Cerny Africcm rikä: "Byl jsem nahy, zraneny a hladovy. Byl jsem slepy. Zil jsem vsak v 
bezpeci spolecenskeho rädu, ktery jste vy znicili. Evropane, prisel jsi jako vojäk a 
misionär. Zmenili jste müj svet. Kazateli, tys mi zdvizenym ukazoväkem ukazoval cestu k 
osviceni ale touze rukou jsi odtrhoval manzelky od meho boku. " 
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Prehled 

Frantiskänske postavy minulosti 
z dnesmho, kritickeho pohledu 

V duchu teto predbezne poznämky se chceme podivat dnesnim kritickym pohledem na 
nekolik frantiskänskych postav z minulosti. Vzdy vyzdvihneme jeden typicky aspekt te 
ktere osobnosti, aby vstoupil do naseho soucasneho vedomi. 
Tak mohou dejiny inspirovat a probouzet zivot. To cele se müze stät jakymsi zpüsobem 

„Dejin v postaväch“. 

Postavy, ktere chceme trochu blize popsat, pripadne uvest pohnutky, ktere je vedly, jsou 

näsledujici: 

1 Svaty Daniel a jeho druhove: 
Touha po mucednictvi. 

2. Blahoslaveny Rajmund Lullus: 
Dialog s zidy a muslimy. 

3. Jan z Piano di Carpine: 
Poznan! a pochopeni närodü. 

4. Coletta z Corbie: 
Vyzva k obnove rädu. 

5 Francisco Jose de Jaca a Epifanio de Moirans: 
Zasazoväni se za spravedlnost. 

Sv. Fidel ze Sigmaringen: 
6 Konfliktni choväni vuci protestantüm. 

Antonio Caballero: 
7. Spor o inkulturaci. 

Placide Tempels: 
8. Dialog s näbozenstvimi. 

Marie od Umuceni: 
9. Volba pro chude. 

Vilem kardinal Massaia: 
10. Odvaha k osobni pastoracni odpovednosti. 

Svaty Jan Kapistränsky: 
1 ] Starost o krest’ansky Zäpad. 

Mary Hancockovä: 
12. Zena v politice. 

Augusto Ramirez Monasterio: 
13. Mucednik za spravedlnost a mir. 
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Informace 

Historie misii v postaväch 

V dalsim textu predstavujeme tech nekolik zen a muzu, kteri zvlästnim zpüsobem 
poznacili dejiny nasich misii: 

Svaty Daniel a jeho druhove: 
Touha po mucednictvi 

Svaty Bemard a jeho druhove byli umuceni jeste za Frantiskova zivota lö.ledna 1220 v 
Marakesi v Maroku. (V roce 1481 byli svatoreceni.) 

Na podzim roku 1227 se do tohoto mesta vydal Daniel a jeho sedm druhü. Käzali viru 
v Jezise, tvrdili, ze muslimove jsou ze spasy vylouceni a haneli Mohameda jako 
lziproroka. Opravdovä späsa je pouze ve jmenu Kristove, tak znelo jejich poselstvi. To 
rozzlobilo lidi, kteri dobre rozumeli jmenu Mohameda a tomuto posmiväni. V nedeli 
lO.rijna bylo bratri predvedeni pred vlädce. Neprojevili tarn litost, ale potvrzovali 
vsechno, co käzali. To nemohli muslimove strpet. Daniel a jeho druhove byli odsouzeni 
a popraveni. O 300 let pozdeji (1516) byli svatoreceni. Toto svatoreceni melo politicky 
räz. Stalo se v dobe, kdy Evropu ohrozovah Turci. 

Podle toho, jak Frantisek chäpal misie (srov.UL 7) a podle 2. Vatikänskeho koncilu 
(Nae), je choväni prvnich frantiskänskych mucedniku vuci muslimüm neprijatelne. 
Touha byt mucednikem patri sice k frantiskänske tradici, ale nekdy zustala i 
frantiskänskym pokusenim. 

Touha po mucednictvi jako znameni bezpodminecneho näsledoväni Krista az po kriz je 
jedna vec, a provokovat jinoverce je neco jineho. Nemäme mucednictvi vyhledävat, ale 
mäme byt pripraveni se ho pro presvedceni viry a pro spravedlnost - ve smyslu 
vystupoväni za utiskovane - odväzit. 
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Blahoslaveny Rajmund Lullus: 
Dialog s zidy a muslimy 

Podobne jako Frantisek snil o obräcem, ne vsak podrobeni, Saracenü Spanei Rajmund 
Lullus (1232-1315), ktery smyslel hodne frantiskänsky. (Jeho clenstvi v tretim rädu nenl 
jiste.) Filosof Rajmund Lullus byl presvedcen, ze pravdivost krest’anske viry se musi 
dokazovat logickymi dükazy. Proto vyzaduje: „Musime ukoncit hmotnou välku mezi 
krest'any a Saraceny, protoze pokud trvä, nemüze zädnä strana zacit takove pokojne 
dialogy, ktere by zcela jiste znamenaly triumfkrize “ (L.Siekeniac.). 

Predbehl hodne svou dobu, kdyz ve sve knize O pohanu a trech mudrclch svedl 
dohromady zästupce tri velkych näbozenstvl, kvuli vzäjemnemu presvedcoväm o vlre. 
Proto se misionäfi meli ucit arabstine, aby s muslimskymi filosofy a mystiky mohli vest 
dialog. On säm debatoval velice üspesne se svym zidovskym sousedem na spanelskem 
ostrove Mallorce. Timto üspechem povzbuzen, procestoval Evropu sve doby a slril 

svoje ideje. 

Zebral o kazdodennl chleb a mluvil s kazdym, koho potkal. Navstevoval kräle a 
univerzity. Casto se mu tarn vysmäli. Ve jeho zivotopise cteme: „Spincny a roztrhany 
od svych namähavych cest, säm a pohrdän, züstäval slavny posel na ceste a ochotne byl 
bläznempro sveho Päna“ (L. Siekeniac). Po nävratu na Mallorcu trävil vetsinu casu 
tim, ze se s pomoci jednoho marockeho otroka ucil arabsky. R. 1313 sei do Maroka, kde 
byl nejdrive srdecne prijat. R.1316 jeste stäle vedl filosoficke debaty s marockymi 
mushmy, kdyz se tarn zhorsila politickä situace. Rajmund Lullus, ktery rostouci 
neprätelstvi nezpozoroval a az do konce veril, ze dialog je nejlepsi cestou k miru, ztratil 
svuj zivot v desti kameni. 

Poznani a pochopeni närodü 

Roku 1246 poslal papez Inocenc IV. Itala Jana z Piano di Carpine do Karakorumu 
(vnitfni Mongolsko), kde mel vyjednävat s velkym chänem Güyükem a pokusit se 
odvrätit od Evropy mongolske nebezpeci. Jako pozdeji jini frantiskäni, napr. Wilhelm z 



Rubruku a Odorik z Pordenone, napsal dlouho pred Markern Polem 1 dlouhou zprävu o 
sve ceste s mnoha zajimavymi zemepisnymi, dejepisnymi a etnologickymi 
informacemi. Poprve tak postavil most mezi Dälnym Vychodem a Evropou a hodne 
prispel k poznäni jinych närodü a k porozumeni s nimi. Bratr Benedikt z Vratislavi, 
jeden clen jeho doprovodu, popisuje scenu setkäni s nästupcem Güyüka, nove zvolenym 
velkym chänem: „Bylo tarn okolo 3000 vyslancü z rüznych cästi sveta, ktefi ke dvoru 
pfinesli dopisy, odpovedi a vsemozne poplatky a dary. Mezi nimi byli uz dfive zmineni 
bratfi, ktefi na svych häbitech meli brokät, jak se to vyzadovalo; zädny vyslanec nesmi 
totiz spatfit tväf zvoleneho a korunovaneho kräle, neni-li patficne oblecen “ (Benedikt z 
Vratislavi: Misie do Asie, vyd. Christopher Dawson). 

Jan z Piano di Carpine säm pise ve svych Pametech: „ Cisari je asi 40 cd 45 let, moznä o 
neco vic, je stredni postavy, velice chytry a prohnany, ale zäroven väzny a düstojny. Jak 
näm vypräveli kfest’cme, ktefijsou mu stäle nablizku, sotva kdy se zasmeje nebo bere 
neco na lehkou vähu. Kfest’ansti clenove dvora davali najevo presvedceni, ze se brzy 
stane krest’cmem. Jiste znameni toho videli v tom, ze se obklopoval kfestdnskymi kleriky 
a staral se o jejich zaopatreni. Krome toho stoji pred jeho nejvetsim stcmem kfest’anskä 
kaple a krest’ane zcela verejne vystupuji a jako jini krest’ane ohlasuji podle feckeho 
zpüsobu bitim na kov hodiny k modlitbe, at’ uz je tarn sebevice Tatarü nebo jinych lidi. 
Jina tatarskä knizata to nedelaji“ (J. Gießauf 223). 

K frantiskänskemu univerzalismu patri hledat a podporovat krome cisteho hläsani take 
porozumeni mezi närody. 

""^V^^lctta z Corbie: Vyzva k obnove rädu A ■HB 

Francouzska Coletta z Corbie zila v 15.stoleti v dobe velkeho rozkolu zäpadni cirkve. 
Verici museli volit mezi dvema soupericimi papezi. Poznamenejme, ze Koleta patrila 
mezi stoupence protipapeze. Podporovala Petra z Luny - Katalänce, ktery mel jmeno 
Benedikt XIII. a vystupoval jako protivnik prävoplatneho papeze Bonifäce IX. Tento 
protipapez ji dal popud k jejimu velkemu reformnimu dilu. 
Jeji zivot se nejdrive odvijel bez vztahu k frantiskänskemu zpüsobu zivota. Koleta zila 
jako zboznä zena, jako bekyne 2 a pak se stala benediktinkou. 
Jednou, kdyz cistila sochu sv.Frantiska, se ji zdälojako by ji Frantisek jasne 
naprazenou rukou ukazoval smerem ven a poroucel ji odejit. Zädala o pfijeti v jednom 
klästere klarisek - urbanitek. 3 Ty ji vsak prijaly jen za sluzbu. Brzy ten kläster opustila 
a stala se „zatvomici“4 jako clenka IILrädu sv.Frantiska. Zila podle hesla: "Oddanost za 
oddanost, läsku za läsku" tichym zivotem v samote. 
V te dobe byla mnoha lidem vyhledävanou rädkyni. Teprve po trech letech pri setkäni s 
frantiskänem Jindrichem de la Baume nasla sve vlastni povoläni. mela reformovat 

1 Marco Polo (1254-1324), nejvyznamejäi stredoveky cestovatel po Asii, ziskal pfizen vlädce Mongolü a 
z jeho povereni vykonal rozsähle cesty v Cine. 
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upadly ffantiskänsky zivot ve Francii. Kvuli tomu se dvakrät obratila se zadosti k 
Benediktu XIIL: 

aby smela sama zit evangelni a apostolsky zivot podle püvodni Rehole 
sv.Frantiska a mohla vstoupit do jeho Druheho rädu; 
aby dostala plnou moc obnovit räd v duchu sv.Frantiska. 

Predstavme si, co to bylo: Zena mimo räd vstupuje do rädu, aby ho obnovila a k tomu 
zädä papezskou plnou moc! Projevuje se zde nezvykle zenske sebevedomi. Coletta 
ztelesnuje vedomi posläni, cinorodost, silnou vuli; je to skutecnä reformätorka. Dä si 
postavit pojizdny kläster, drozku, a v ni jezdi knzem kräzem po Francii. Modli se a 
rozjimä a pri tom navstevuje klästery klarisek a ffantiskänü jeden po druhem. Stävä se 
vsude prorokyni a nekdy vitanou reformätorkou. Nekdy tez naräzi na odpor. V celku se 
ji vsak podari dät do pohybu silne hnuti. Patri mezi nekolik mälo zen v cirkvi, jejichz 
reforma zasähla nejen zeny, ale i muze. Umirä ö.brezna 1447, kdy uz jeji reformni hnuti 
zasählo Nemecko (Heidelberg) a Svycarsko (Vevey). 

Frantiskänskä tradice znä celou radu zen, ktere predstavuji svobodnou, sebevedomou 
zenskou osobnost, napf. Kläru z Assisi, Andelu z Foligna, Marketu z Kortony, Colettu z 
Corbie, az po Mary Francis Kwonovou a Mary Hancockovou, ktere näm maji co 
podstatneho rici. 

Francisco Jose de Jaca a Epifanio de Moirans: 
Zasazoväni se za spravedlnost 

Spanei Francisco Jose vstoupil r.1665 ke kapucinüm a püsobil mezi Indiäny ve 
Venezuele a v Kolumbii. Kdyz ho prelozili na Kubu, zacal käzat proti otroctvi. 
Vyhlasoval, ze podle bozskeho präva jsou otroci take svobodni lide a ze otroctvi je 
porusovänim Boziho zäkona. Pro sve käzäni byl uvrzen do vezeni. Tarn napsal knihu 
„O svobode cemochü, jak pohanü tak kresfanü“. 

Fra Epifanio, francouzsky kapucin, püsobil rovnez ve Venezuele. Take on odsuzoval 
obchod s otroky. Proto byl poslän na Kubu do vezeni, kde se setkal se spolubratrem 
Francisco Josem. I on napsal knihu, totiz „O prirozene svobode otroku“. Mistni biskup 
nakonec r. 1681 oba kapuciny suspendoval a exkomunikoval. Byh posläni zpet do 
Spanelska a postaveni pred soud. Tarn poslali odvoläni ke kräh a k „Posvätne 
kongregaci pro sireni viry“. Popisovali nelidske zachäzeni s afiickymi otroky, na ktere 
se v jejich zemi porädaly hony, pak byli nalozeni na lodi jako dobytek a odvezeni na 
trhy na prodej.__ 
2. Zbozne mlade zeny a vdovy, ktere bez vlastnich klästcmich zaslibem zili vice mene spolecnym zivotem klästemiho 

typu. 
3 Ktarisky, ktere se ridily reholi Urbana IV. (1263) - (srov. UL 2) 
4 Uzavrene poustevnice___ 
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Konecne byli oba osvobozeni. R. 1686 cirkevni autorita v Rime pfijala jejich näzory a 
pfijala je za üfedni uceni cirkve. Byla v tom obrana präva vsech lidi, jak krestanü, tak i 
pohanü a cinnost chytäni a prodeje lidi byla morälne a cirkevne odsouzena. 

Francisco Jose a Epifanio de Moirans näm podävaji pfiklad odväznehojednäni pfi 
obrane präv utlacovanych lidi. 

Fidel ze Sigmaringen: 
Konfliktni choväni k protestantüm 

Nemecky kapucin Fidel ze Sigmaringen byl pfed vstupem do fädu uznävanym 
advokätem (PhDr. a JUDr.). Jeste nez prijal jmeno "Fidelis" (= vemy), postavil svüj 
zivot pod heslo „Burf vemy az po smrt a dosähnes komnu vecneho zivota“. 

Fidel byl väsnivym kazatelem a nedbal ohledü na jinak smyslejici. Rad ho povefil, aby 
ziskal zpet ke katolicke vife oblasti Retie, ktere se staly protestantskymi. Dnes tvori tyto 
oblasti kanton Graubünden ve Svycarsku, ale v 17.stoleti patrily Rakousku, ktere se 
povazovalo za ochränce katolicke viry. Obyvatele Retie chteli sami rozhodovat nejen o 
sve politicke budoucnosti, nybrz take o sve vife a vedli ozbrojene povstäni. Politieke a 
näbozenske spory se pfekryvaly. 

Fidel ze Sigmaringen se dostal do teto choulostive situace: byl zäroven polnim 
kazatelem rakouskeho vojska i misionäfem pro opetne ziskäni protestantü. V teto dvoji 
funkci pouzival prostfedkü, ktere dnes povazujeme za neslucitelne s kfest’anskou virou. 
Napf. Annu Zollerovou, katolicku, kterä se odväzila kritizovat jedno jeho käzäni, 
pfivedl pfed Inkvizici5 a zpüsobil, ze byla vypovezena ze sveho rodneho Feldkirchu. 
Take v retskych oblastech chtel katolickou vim prosazovat näsilim: Kazatele-jinoverci 
meli byt vypovezeni, protestantske bohosluzby a biblicke krouzky zakäzäny, vyuka 
katolickeho näbozenstvi mela byt povinnä a mela byt pouzita celä fada jinych 
prostfedkü. Timto „Näbozensko-trestnim mandätem“ (= politicko-prävni nafizeni k 
opetnemu zavedeni katolickeho vyznäni) vyvolal Fidel pochopitelne oprävneny hnev 
protestantü, ktefi se rovnez povazovali za "obränce prave viry". Jeho zavrazdeni je 
pfimyrn düsledkem jeho vlastni „misijni metody“. 

Nekolik dni po uvefejneni zmineneho nafizeni byl Fidel pozvän käzat do Seewisu, obci 
präve v te oblasti. Tusil, ze se jednä o lecku, ale nedal se odradit. Kdyz 24.bfezna 1622 
käzal, stähli ho protestante z kazatelny, vyhnali z kostela a strasnym zpüsobem zabili. 

Nekolik fädkü z posledniho käzäni sv.Fidela näm ukäzi, v jakem duchu chäpal svou 
misii. Papez Benedikt X1Y. ji cituje ve sve oslavne feci na Fidela pfi jeho svatofeceni: 
,, Katolicka viro, jak neochvejna jsi a pevnä, jak hluboce zakorenenä, postavenä na_ 

Vysetroväm, ktere provädely cirkevni instituce proti heretikum k zachoväväni cistoty viry, mnohdy 
provädene rigoroznimi metodami vyslechu (rnuceni) a casto koncici smrti. 
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pevne skale! 
Nebe i zetne pominou, ty nemüzes pominout nikdy. Cely svet se ti od pocätku protivil, 
tys vsak byla mocnejsi a nade vsemi zvitezilas. Vitezstvi, ktere premohlo svet je nase 
vira. Mocne kr die podfidila vläde Kristove, närody ziskala k poslusnosti Kristove. Co 
dävalo apostolüm a mucednikum silu brät na sebe tvrde boje a horke tresty, kdyz ne 
vira, hlavne ve vzkfiseni? Co dnes vede opravdove krest’any k tomu, ze se zrikaji 
pohodli, zbavuji se prijemnych veci, berou na sebe tezky zivot a snäseji nämahy? Zivä 
vira, kterä je ücinna läskou “ (Frantiskänsky breviär). 

V dobe Fidelovy smrti byla v Rime zalozena "Kongregace pro slfeni vüry", kterä byla 
kompetentm jak pro nekrest’anske tak i protestantske zeme. Fidel ze Sigmaringen byl 
prohläsen za „prvniho mucednika“ teto kongregace. 

Tezko dnes chäpeme bojovne spory mezi tehdejsimi krest’any. Na obou stranäch se 
vrazdilo a zabijelo. Nejen tehdy, ale i dnes byvä näbozenstvi düvodem nebo zäminkou k 
välecnym sporüm. Klademe si nalehavou otäzku, zdali näm Jezis z Nazareta neukäzal 
jinou predstavu Boha. Coz neni nenäsilnym Bozim svedkem, „Bozim misionärem“, 
ktery na sebe bere utrpeni a smrt, ale nikdy je druhym nepusobi? Touto cestou sei 
Frantisek z Assisi. 

V Antonio Caballero: Spor o inkulturaci 

Spanei Antonio Caballero (+1664) byl profesorem teologie v Manile, odtud sei do Ciny 
a byl zakladatelem nove frantiskänske misie, po tom co ztroskotala misie Jana z Monte 
Corvino v teto obrovske zemi. Dnes by se o nem sotva mluvilo, kdyby nebyl spolu s 
dominikänem Juanem de Morales vudcem opozice proti misijni metode P.Mattea Ricci 
SJ. Ricci prisel do Ciny uz 1583 a pokusil se pochopit cinskou kulturu a näbozenstvi a 
srovnävat jejich hodnoty s kresfanstvim. Vyvolalo to dlouhou a ostrou diskusi, tak 
zvany cinsky spor o obrady, v kterem frantiskäni bohuzel stäli na nesprävne strane. 
Nebyl to jenom teologicky spor, nybrz take spor mezi rädy (frantiskäni a dominikäni 
proti jezuitüm) a mezi närody (Spanele proti Italüm). Papez Klement XI. nakonec 
Ricciho metodu odsoudil „aby Büh byl oslavovän v co nejvetsi jednote“. Take by se 
dalo rici: „tim nejzäpadnejsim zpüsobem“ Pred timto poslednim krokem Antonio 
Caballero varoval papeze Urbana VHI. uz r.1644: Odsouzeni obradü povede k 
vymyceni krest’anstvi v Cine. Tragickym näsledkem opravdu bylo, ze krest’anstvi az 
podnes zustalo v Asii cizim telesem, näbozenstvim Evropanü a nekolika „odpadliku“, 
kteri se k nim pridali. 

Na druhem Vatikänskem koncilu a v dülezitem apostolskem listu ,Jivangelii nuntiandi“, 
ktery je vysledkem rimske biskupske synody r.1974, byla rozmanitost v teologii, liturgii 
a discipline zäsadne uznäna. Uvädeni do praxe vsak stäle jeste naräzi na velke tezkosti a 
püsobi v cirkvi mnohä napeti. 
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Placide Tempels: Dialog s näbozenstvimi 

Belgicky frantiskän Placide Tempels püsobil v oblasti Katanga v Zaire. Po dvacet let 
vyucoval deti beznym zpüsobem katechismu. Stäle vic pochyboval o teto metode, 
protoze pozoroval, ze vsechno, co rikal slo detem jen do hlavy, ale ne do srdce. Zmenil 
sve jednäni, chodil mezi dospele a zacal naslouchat a ucit se. Postupne objevoval prvky, 
ktere popsal ve sve znäme knize o „Filosofii Bantuü“. 

Idea, kterä prostupuje tuto filosofii, je zivotni sila, kterä vychäzi od Boha a pres celou 
radu predku prichäzi do nyni zijici generace a vsechny spojuje do spolecenstvi zivota. 
Dobro zivotni silu zmnozuje, zlo ji umensuje. Toto pojeti predstavuje dokonalou 
jednotu mezi tvurcem a stvorenim, mezi viditelnym a neviditelnym, mezi zivymi a 
mrtvymi. 

Placide Tempels tarn nasel üplny soulad s krest’anskym ucenim o zivote v Nejsvetejsi 
Trojici, v Jezisi Kristu a jeho mystickem tele. Zalozil hnuti ,Jamaa“, jakesi zäkladni 
skupiny, v nichz mohli krest’ane zit svou viru v rämci vlastni kultury. Z düvodu 
nedorozumeni vznikly ostre spory. V souvislosti s tim byl Placide Tempels v r. 1694 v 
Rime na Kongregaci viry po nekolik tydnü vyslychän a na konec z cirkevniho 
rozhodnuti ze Zaire vyhnän. Cirkev jeste nebyla schopna takove myslenky prijmout a 
Tempels zakusil üdel proroku. 

Nova teologie näbozenstvi a jejich uznäväni, kterä se prosadila na Il.Vatikänskem 
koncilu a diky rimske Papezske rade pro interreligiozni dialog, znamenä obrat v 
krest’anskem vztahu k jinym näbozenstvim. Chtela zäsadne ukoncit bezprävi, ktere 
cirkev po staleti ostatnim näbozenstvim püsobila. Protoze cirkev ostatni näbozenstvi 
odsuzovala jako pohanstvi a modlosluzbu a ani se nepokusila je zevnitr poznävat a 
chäpat. Pro näs je to zäroven rozsireni obzoru, protoze lepe tusime velikost kosmickeho 
Krista a püsobeni Ducha svateho v jinych näbozenstvich. Büh venoval ve vsech dobäch 
vsem lidem ve vsech näbozenstvich milost a pfizen, posilal jim proroky a mystiky, vedl 
a inspiroval je. Dnesni misie mä proto ükol tyto „späsne pravdy“ uznävat a pnspivat k 
budouci jednote vsech cirkvi s Kristem jako stredem; mä shromazd’ovat kolemjednoho 
Boha a Otce vsechna näbozenstvi s cilem sourozeneckeho spolecneho zivota vsech lidi. 
To je ükol, ktery Frantisek intuitivne poznal a pred nämi zil a ktery kongregace v listu - 
Dialog a misie - (1984, c. 17) a Jan Pavel II. v encyklice „Redemptoris missio“ (1990) 
vyslovne prevzali. 



Marie od Umucem: Volba pro chude 9 

Helene de Chappotine, narozenä 1839 v Nantes ve Francii, vstoupila po krätkem pobytu 
u klarisek do kongregace „Marie Reparatrice“ (Marie Smiritelka) a dostala jmeno Marie 
od Umucem. Uz r. 1866 byla posläna do misie v Indii, kde o dva roky pozdeji musela 
prevzit ürad provincni predstavene v Madurai. Po nekolika letech se vystupnovaly 
nesnäze mezi domorodymi a zahranicnimi sestrami, ktere by se snad jeste v zacätcich 
daly zmensit, ale pak tolik narostly, ze Marie se musela r.1876 sveho üradu vzdät. 
Svedomi ji nenechalo jinou moznost, nez s 20 sestrami, ktere byly na jeji strane, opustit 
räd. Takovym zpüsobem prevlädla rivalita, pomluvy a spory. Zalozila potom v Indii 
institut „Mariinych misionarek“ pod pravomoci biskupa Bardona z Coimbatore a 
Ootacamundu. 

Koncem r. 1876 odcestovala s tremi sestrami do Rima ospravedlnit svuj zävazny krok 
pred kongregaci De Propaganda fide a pozädat papeze Pia IX. o uznäni nove 
kongregace. Jiz ö.ledna 1877 prislo z Rima potvrzeni. Mlade spolecenstvi smelo 
prijimat kandidätky a tehoz roku zalozilo noviciät ve Francii. Matka Marie od Umucenx 
byla zvolena za generalni predstavenou, ale stäle pretrvavaly vyhrady vuci jeji osobe i 
jejim planum. R. 1882 cestovala opet do Rima, naväzala tarn kontakty s generalni kurii 
frantiskänü (OFM), napsala nove konstituce a 4.njna 1882 dostala od papeze Lva XIII. 
dovoleni pripojit svou kongregaci k reholnimu tretimu rädu pod näzvem ^rantiskänky- 
misionärky Mariiny“ (FMM). 

Po cely zivot musela bojovat s mnoha nesnäzemi a nepochopenim a ve svem okoli 
zazivala mnoho chudoby a bidy. Tim se vsak Marie od Umuceni ani jeji sestry nedaly 
odradit. Jeste za jejiho zivota jste se s nimi mohli vsude setkat: v Asii, Evrope, Africe, 
Sevemi i Jizni Americe. 

Zasazovaly se za chude a zily mezi nimi. Jejich prvnim ükolem byla pece o malomocne. 
Podobne v Indii vyucovaly deti chudych a ucily je remeslnym zrucnostem. Podpora zen 
byla od pocätku jednou z vyraznych üloh kongregace. 

Zivotni cesta teto zakladatelky rädu, silne zeny, je neobvyklä. Nekapitulovala pred 
tezkostmi, nybrz neochvejne pripadne i bojovne sla svou cestou. Byla si vedoma sveho 
povoläni, i kdyz byla vedena oklikami. Zdrojem jeji sily byly hluboke koreny jeji 
frantiskänske spirituality a velkä läska k misii. Misto sve kongregace videla u chudych a 
u rolniku a v tom se podobala Frantiskovi, ktery sve vlastni povoläni objevil v obräceni 
se k chudym. Jednou psala: „Jako sv.Pavel a delnici si sestry maß vydelävat na chleb 
praci svych rukou a tak odseveru naßh a odßhu na sever hläsat jmeno Bozi“. Tak se 
matka Marie od Umuceni stala zakladatelkou jednoho z nejvetsich frantiskänskych 
misionärskych spolecenstvi. Vetsina z vice nez 8000 sester zije a pracuje v jiznich 
zemich, kde se chudoba a zaostalost stävä zvlästni vyzvou pro sestry a bratry 
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„Poverella“ Sestry FMM casto svou volbu pro chude provadely radikälneji, nez muzskä 
spolecenstvi a tak spolu s chudymi zily a svedcily o osvobozujicim poselstvi. 

Odvaha k osobni pastoracm odpovednosti 

Italsky kapucin Vilem Massaia strävil za velkych tezkosti 35 let v Habesi jako 
apostolsky vikär näroda Galla. Musel premähat odpor nejen tamejsich politickych 
vlädcü a koptske cirkve, nybrz take cirkve v Rime. Kvuli svemu zvlästmmu postaveni 
se rozhodl, ze v Tuznych bodech püjde cestou, kterä neodpovidala fimskym smemicim. 
Proste katechisty svetil na kneze, protoze takove pomocnlky velice potreboval. Slozil 
velmi jednoduchy katechismus v reci kocovniku, odpovldajicl jejich zpüsobu myslem. 
Za obojl byl v Rime prisne pokärän. Avsak bränil se: 
„ Ve vecech viry poslouchäm Rim, ale v pastoracnich zälezitostech jsem ja biskupem. To 
si sednu na kone ajedu do boje. Kdyby kräl chtel vest bitvu z paläce, byla by uz predem 
prohranä....Papez Lev XIII. povysil tohoto odväzneho prükopnika po jeho nävratu do 
Itälie na kardinäla. Zemrel r.1889. 

Proziravost papeze Lva XIII., ktery tak samostatneho apostolskeho vikäre povysil na 
kardinäla, je vzorem i pro dnesni dobu. Totez plati pro odvahu pozdejsiho kardinäla 
Massaiy, biskupa kocovnickeho näroda, ktery delal to, co poznal jako sprävne, 
nezävisle na souhlasu z cirkevniho üstredi. 

Svaty Jan Kapistränsky: 
Starost o kresfansky Zäpad 

ltal Jan Kapistränsky si ziskal na politicke ürovni velke zäsluhy, kdyz slo o sjednoceni 
Evropy v obrane proti tureckemu ohrozeni. Po dobyti Carihradu r. 1453 organizoval 
evropskou vojenskou obranu a podarilo se Turky vyhnat a vysvobodit Belehrad z jejich 
rukou. Spolu s Bemardinem ze Sieny byl pres 40 let jednim z nejvetsich potulnych 
kazatelü a poradcem knizat a papezü. Tak se stal velkym inkvizitorem (predsedal 
inkvizitorum) a zädal od papezu a krälü tvrde zäkony take proti zidüm, aby vymytil z 
krest’anskeho Zäpadu tuto ,Jhanebnou skvmu“. 



Jako inkvizitor sei tez do Uher, kde krälovsky sprävce Jan Hunyadi podporoval 
frantiskäny. Kapistran tez zamyslel obrätit husity a pravoslavne Srby. 

Z läsky ke katolicke vife, jak on ji chäpal, podnikal kroky a zastäval näzory, ktere 
neodpovidaly evangeliu! Zemrel r.1456 a pro svou starost o krestansky Zäpad byl 

svatorecen. 

Evropa anebo tzv. krest’ansky Zäpad potrebuje dnes opet zvlästni pozomost a starost. 
Teprve trpkä zkusenost obou svetovych välek Evrope pripomnela, ze patri jedna cäst ke 
druhe. Sociälni a hospodärske problemy se daji vyresit a mir v Evrope zajistit jen 
intenzivnejsimi vztahy, zvysenou spolupraci, zäsadni solidaritou a konecne politickou 
jednotou mezi vsemi evropskymi närody a stäty. To vyzaduje zasazoväni se 
charismatickych lidi. 

Pritom je dülezite si uvedomit, ze sociälni, hospodärske a politicke aspekty se nesmi 
oddelovat od duchovnich a kultumich hodnot, ktere patri k evropskym dejinäm. 
Zidovsko-kresf anskä tradice se zde spojila s Reckem a starou rimskou risi, ale tez s 
Germäny, Kelty, Slovany a jinymi närody a z toho vzeslo zävazne dedictvi. To mäme 

udrzovat a pestovat. 

Nesmi to vsak vest k mentalite, kterä odmitä vsechno cizi. Na hranicich Evropy nasel uz 
pred staletimi trvale vyjädreni tez arabsky, pripadne islämsky duch. 

Dnes, v düsledku stäle vetsiho miseni närodü se vytväri kultumi mnohotvämost, kterä 
vede k novym ükolüm: k vytväreni ,^nultikultumi spolecnosti“ v Evrope, kterä musi 

najit spolecny räd hodnot. 

Konecne nesmime zapomenout, ze „krest’anskemu Zäpadu“, jaky vzesel z zidovsko- 
krest’anskych korenü, stäle vic hrozi zänik v düsledku pouhe vnejskovosti, zplost’oväni 
a odcizoväni. Papez Jan Pavel II. proto v r.1978 rekl: „Evropa se opet stävä misijntm 
üzemim. Nesmime to chäpat jako duchovni demobilizaci, nybrzjako vyzvu k cinnosti“. 

Proto je take dnes starost o kresfansky Zäpad ülohou, k niz se mäme postavit präve tak 
odhodlane jako Jan Kapistränsky, ale ve zcela jinem duchu. 

v 

Mary Hancockovä: Zena v politice 

Dne 27.10.1977 zemrela v Dar-es-Salaamu v Tanzänii (Vych.Afrika) „mäma“ Mary 
Hancockovä ve veku 67 let. Den nato se v katedräle tohoto mesta slavila smutecni 
bohosluzba. Kardinäl L. Rugambva predsedal slavnosti, doproväzen apostolskym pro- 
nunciem, anglikänskym arcibiskupem Johnem Sepeku, mnoha tanzänskymi biskupy a 
vice nez 30 koncelebrujicimi knezimi. Katedrälu naplnili prätele a znämi, mezi nimi 
prezident Julius K. Nyerere, ruzni ministri a vlädni cinitele. 
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Kdo byla ta zena, s niz se chteli rozloucit vsichni vedoud cinitele statu a tolik prätel? 

Mary Hanckockovä se narodila v Anglii v r. 1910. Jeji otec byl farärem anglikänske 
cirkve. R. 1941 prisla do Tanzänie a jako vychovatelka a ucitelka v rüznych vetsich 
divcich skoläch hräla vyznamnou ülohu v üsilf o zlepseni vychovy a vzdeläväni zen. V 
roce 1954 zacal pod vederam ucitele Julia K. Nyerere, pozdejsiho prezidenta, pokojny, 
ale tezky boj za samostatnost zeme. Byla u toho mäma Hancockovä, jak se ji obecne 
rikalo. Venia v düstojnost cloveka, v düstojnost näroda, ktery si uz dävno oblibila. V 
tomto boji za nezävislost nedbala na zädnou nämahu. Srostla s lidem tak, ze po dosazeni 
nezävislosti zeme (1961) se stala obcankou Tanzänie. 

Ani pak to pro mämu Hancockovou nebyl klidny zivot. Stätni nezävislosti samotnou 
jeste nebyla däna ücta a düstojnost lidi, a rovnez ani ücta a rovnoprävnost zen. O to se 
mäma Hancockovä neünavne zasazovala. Bezprävi se mnozilo nejruznejsi korupci. 
Egoismus a pohodlnost novych sprävnich orgänü v politice a hospodärstvi jen jeste 
zvysovaly utrpeni näroda. 

Mary Hancockovä nazyvala zlo pravym jmenem. Byla velice, velice odväznä. Jeji 
zasazoväni se za spravedlnost ji u vetsiny lidi ziskävalo velkou väznost. Kdyz mäma 
Hancockovä mluvila na verejnych shromäzdenich, v mnoha komisich nebo v 
pariamente - od r. 1970 az do smrti byla clenem parlamentu - nachäzela pozome 
posluchace. Vedeli, ze mäma Hancockovä zila to, co otevrene a energicky, casto s 
humorem, vyjadrovala slovy. Tato zena stihle postavy, s zivyma a bdelyma ocima, si 
ziskala velky respekt, predevsim u prezidenta J. K. Nyerere. 

Odkud brala tato mimorädnä zena silu k takove präci pri prosazoväni vzdeläväni zen, k 
boji za üctu a düstojnost lidu? Mäma Hancockovä mela hlubokou viru a velkou läsku k 
Frantiskovi z Assisi. Jiz pred svym prestoupenim do katolicke cirkve (1956) patrila do 
anglikänskeho frantiskänskeho spolecenstvi. Jako katolicka se stala clenkou 
frantiskänskeho Sekulämiho tretiho rädu. S Frantiskem se naucila väsnivym srdcem 
milovat Jezise Knsta. V tomto spojeni s Kristem mohla nest utrpeni spolu s lidem 
näroda a vydrzet napeti mezi ideälem a skutecnosti v politicko-hospodärskem zivote 
zeme a vsude probouzet novou nadeji. V duchu sv. Frantiska videla v Africanech 
opravdove sestry a bratry. 

Zkoumäme-li dejiny frantiskänskeho hnuti, zjistujeme vzdy znovu, jak velice cinne jsou 
v nem zeny, zasazujici se za frantiskänsky zpusob zivota, v neposledni fade ve vefejnem 
zivote jak v cirkvi, tak i ve svete. Mäma Hancockovä ukazuje, co müze jedna zena 
vykonat pro osvobozeni lidi a ukazuje, ze je treba takovych zen, aby politika züstala 
lidskä. 

y Augusto Ramirez Monasterio: 
* Mucednik pro spravedlnost a mn 
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7.1istopadu 1983 nalezli na okraji hlavniho mesta Guatemaly mrtveho P. Augusta 
Ramireze Monasteria, faräre a predstaveneho frantiskänskeho klästera San Francisco de 
la Antigua Guatemala. Zastrelily ho „bezpecnostni sily“. Düvodem teto vrazdy byla tato 
udälost: 

Jeden rolnik rekl P. Augustovi u zpovedi, ze chce opustit guerillovou skupinu a vrätit se 
do normälniho zivota. P. Augusto mu radil, aby vyuzil nedävno vydaneho zäkona o 
amnestii a säm s nim sei na policii jako svedek. Nekolik dni nato byl P. Augusto zatcen 
a unesen do jednoho vojenskeho täbora. Tarn musel prihlizet, jak rolnik, s nimz byl jako 
svedek, je mucen. Take z neho chteli dostat informace a hrozili mucenim. Po nekolika 
hodinäch vezneni a spatneho zachäzeni byl propusten, asi diky svym dobrym styküm. 
Svuj pripad oznämil biskupovi. Vlädni komise pak slibila, ze pripad vysetri a ty, co tak 
jednali, povolä k odpovednosti. O tri tydny pozdeji byl P. Augusto mrtev. 

Tato vrazda je pouze jednim pfikladem osudu knezi, feholniku a angazovanych laiku v 
Latinske Americe. Vrha svetlo na situaci na tomto kontinentu a na angazovanost mnoha 
kfesfanü. V zemich Latinske Ameriky vlädnou velke sociälni protiklady. Bohatstvi, 
suroviny, pozemky a püda patfi male horni vrstve nebo nadnärodnim koncernüm. Velkä 
vetsina naroda trpi nezamestnanosti, chudobou a hladem a zije v lidsky nedüstojnych 
podminkäch. Tyto nespravedlive pomery vlädy casto udrzuji näsilim a terorem. K 
smutne bilanci patri hromadne vrazdy, vypälene vesnice, mnozstvi uprchliku, vyhnancü, 
mucenych a zavrazdenych osob. 

V teto situaci se na stranu chudych a utlacovanych krome angazovanych krest’anskych 
zäkladnich obci rozhodne postavili biskupove, knezi, reholnici, zeny i muzi. Jasnymi 
slovy pojmenovävaji tyto pomery a staveji se proti vlädnoucim vrstväm. Svou präci za 
spravedlnost a lidskou düstojnost zaplatili mnozi zivotem. O nich vsech plati slova 
biskupa Prospera Penedase, kdyz mluvil o smrti P. Augusta: „Jsem sijist, zejeho krev 
bude mit velkou cenu pro budoucnost cirkve v nasi zemi. “ 

Cviceni pfiliff 
Immim 

l.Cviceni: 

V nepotvrzene Reholi dävä Frantisek zäsadni pokyny pro misijni präci mezi 
„Saraceny a jinymi nevericimi“ (NR 14 a 16), z nichz muzeme poznat jeho puvodni 
misijni ideu. Podle okolnosti se müze postupovat dvojim ruznym zpüsobem: 

1. Evangelizovat pouhou pritomnosti a tichym svedectvim: „nebudou zacinat hädky 
nebo spory, ale ,kvuh Pänovi se podridi kazdemu lidskemu zarizeni‘ (1 Pet 2,13), a 
vyznaji, ze jsou krest’ane“; 

2. Evangelizovat slovem: „pokud to poznaji jako Bozi vuli, budou hläsat Bozi slovo“. 
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zpüsoby jednäni a ktere vlastnosti jsou v teto misijni predstave podstatne a 
neni mozne se jich zrici? 

2. V cem müzeme konstatovat u uvedenych frantiskänskych misionärek a misionafu 
soulad nebo rozdünost? 

iV..-SSA-1-ü ■‘V.i’iry.' r™*..'. P V■ 'mmmm 
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2.Cviceni: 

Placid Tempels prozil pri svem misionärskem püsobeni v Africe rüznä stadia. 
Popisuje to ve svem deniku: 

„Po deset letjsem se pokousel, vzdy spohledem upfenym na svem pfirucku, pouzit 
vsechny metody, drzet se vsech moznych sablon, abych lidi privedl k pochopeni, prijeti a 
praktickemu zachoväväni kfestanskeho näbozenstvi. Pfisne jsem se drzel vsech smemic 
apresto vsechno se stroj nedal dopohybu... Poprve za deset let jsem se pfestalptät 
prirucek, katechismü a verouky a zamefil jsem se spodivem a fascinovcm na... toho 
cloveka, na kterehojsem se predtim nikdy nepodival. Nikdy jsem se opravdu o nej 
nezajimal, ani ojeho myslenkove bohatstvi, o jeho touhy, nybrz slo mi jen o 
näbozenstvi, jehozjsem byl propagätorem. Konecne jsem na toho cloveka pohledel a k 
nemu se obrätil: Co mäs? Co ti chybi? Jaky jsi clovek? Co si myslls? Po cem nejvice 
touzls? Proc pouziväs magicke lecebne pomücky? Co pro tebe znamenaji? Co püsobi? 
Reklijste mi, ze to, co si myslime, co sipfejeme, v co doufäme, je zivot, plny, totälni 
zivot. Hledäme plodnost, otcovstvi, matefstvi, velkou plodnost, nejen telesnou, nybrz 
zcela lidskou: byt otcem, matkou, davat zivot, pfezivat jeden v druhem, sdelovat si 
myslenky. Z teto touhy po totälnim zivote vychäzi nase präni byt plodni; co si pfejeme, 
je: jednota zivota, sjednoceni s ostatnimi zivymi tvory, viditelnymi i neviditelnymi. 
Nemitzeme zit v izolaci. Izoloväni näs zabiji. Pfejeme si spolecenstvi zivota, a to se 
vsim, coje. Jsme -li ponechäni sami sobe, jsme mrtvi; je to,jako bychom nikdy 
neexistovali. “ 

1. Do jake mlry odpovida toto pojetl frantiskänske misijni predstave? 
2. Do jake miry plati Tempelsovy myslenky take pro ty, kdo püsobi v tzv. krest’anskych 

krajinäch? 

3. Ktere vase vlastni zkusenosti se kryji se zkusenostmi Tempelsovymi? 

3.Cviceni: 

Od 13. do 16.stoIeti püsobili frantiskäni (OFM) ve vsech svetadilech: Jan z Piano di 
Carpine jako legät v Mongolsku (Rusko, Karakorum), Jan z Monte Corvino jako 
primas celeho Vychodu (1291 Indie, 1307 Persie), Odorich z Pordenone (Persie, 
Indonezie, Peking); v 16. stoleti: San Francisco, Los Angeles, Santa Monica, Santa 
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Barbara, San Diego a dalsi mista v Kalifornii jsou priklady misijnich stanic. 
Pracovali vsak i hluboko v Jizni Americe (Chile, Argentina). 

Otäzky: HH 1 | 
1. Kde se kfest’anskä vira stala formujicim näbozenskym vyznamm näroda? 
2. Ktere zeme zustaly misijmm üzeimm? 
3. Kde se krest’ansky vliv temer ztratil? 

4.Cviceni; 

Vyznacte na mape zeme püvodu a mista püsobeni misionäru, uvedenych v tomto 
Ucebnim listu, a spojte mista navzäjem carou. 

1. Pouziti: 

Ülohy: 
1. Usporädejte liturgickou slavnost, na ktere bude predstavena a oslavoväna jedna 

misionärskä osobnost. 
2. Vytvorte nebo vyhledejte texty, pisne, litanie, modlitby a pfimluvy, kde se vyjadruji 

starosti, radosti a präni misionäru. 

2.Pouziti: 

V tomto Ucebnim listu se v kapitole o Antoniu Caballerovi (C 7) mluvi o „sporu o 
obradech“. Jak se s tim cirkev vyrovnala? 

Uvädime k tomu tyto texty: 

1. Z encykliky papeze Jana Pavla n. „Redemptoris missio“ o trvale platnosti 
misionärske ülohy 1990: 
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„CI. 37: Kultumi oblasti neboli modern! aeropagy: 

Po tom, co Pavel käzal na rozlicnych mistech, prisel do Aten a odebral se na Areopag; 
tarn hläsal radostnou zvest vhodnym a pro toto prostredi srozumitelnym zpüsobem 
(srov. Sk 17,22-31). Areopag predstavoval tehdy kultumi centrum vzdelaneho näroda; 
dnes se müze stät symbolem pro nove oblasti, v nichz mä byt evangelium hläsäno. 

Takovym prvnim areopagem novoveku je svet komunikace, ktery lidstvo stäle vice 
sjednocuje - a jak se rikävä - delä z neho „svetovou vesnici“. Prostredky sociälni 
komunikace maji natolik dülezitou ülohu, ze se pro mnohe staly hlavnim prostredkem 
informaci a vzdelani, vedeni a rad pro individuälni, rodinne a sociälni choväni. 
Predevsim nove generace vyrustaji v takto ztvämenem svete. Snad byl tento areopag 
ponekud zanedbävän. K hläsäm evangelia a k formoväni se pouzivaji vetsinou jine 
pomocne prostredky, zatimco masmedia byla ponechäna iniciative jednotlivcü nebo 
malych skupin a do pastoracnich plänü zacinaji teprve vstupovat, a to na podradnem 
miste. Pouziti masmedii nemä za eil pouze zpristupnit mnohym poselstvi evangelia. Jde 
o mnohem dalekosählejsi a hlubsi zälezitost, protoze evangelizace modemi kultury 
zävisi z velke casti na jejim vlivu. Nestaci tedy pouzit je pouze k sireni krest’anskeho 
poselstvi a cirkevni nauky, ale poselstvi samo musi byt integroväno do teto ,^iove 
kultury , kterou vytvofila modemi komunikace. Je to komplexni problem, protoze tato 
„novä kultura“ vznikä ne tak ze sveho vecneho zäkladu, ale spise ze skuteenosti, ze 
existuji nove zpüsoby sdeloväni ve spojeni s novym vyjadfovänim, novou technikou a 
novym psychologickym postojem. Müj predchüdce papez Pavel VI. rekl, ze „rozstepeni 
mezi evangeliem a kulturou je bezesporu drama nasi doby“. Siroke pole dnesni 
komunikace potvrzuje plne tento üsudek. 

Jsou jeste i jine areopagy modemiho sveta, na ktere se musi misijni cinnost cirkve 
orientovat. Je tu napr. üsili o mir, rozvoj a svobodu närodü, predevsim mensin; 
povzneseni zeny a ditete; ochrana vseho stvoreni je rovnez oblast, kterou je treba 
objasni ve svetle evangelia. 

C1.55.: Ve svetle ekonomie späsy nevidi cirkev zädny protiklad mezi hläsänim Krista a 
dialogem rüznych näbozenstvi mezi sebou, ale vi o nutnosti spojit oboji v rämci misie 
adgentes. Je vsak treba, aby oba tyto prvky häjily nejen vnitfni üzkou spojitost, ale i 
svoji rozdilnost, aby nebyly smesoväny ani zneuziväny a aby ani nebyly povazoväny za 
vzäjemne zamenitelne. 

Nedävno jsem napsal biskupüm Asie: „I kdyz cirkev räda uznävä vsechno, co je 
pravdive a svate v näbozenskych tradicich buddhismu a hinduismu a v islämu - 
odzrcadlovänim one pravdy, kterä osvecuje vsechny lidi - prece vsak toto neumensuje 
jeji povinnost a pevne rozhodnuti hläsat Krista, ktery je „cesta, pravda a zivot“ .... 
Skutecnost, ze clenove jinych näbozenstvi obdrzi Bozi milost i mimo normälni cestu, 
kterou urcil Knstus, a mohou byt Knstem spaseni, nemsi vyzvu k vife a ke krtu, kterou 
Büh chce pro vsechny närody.“ Vskutku, Kristus säm „vyslovnym zdüraznen^m, 
nutnosti viry a krtu, potvrdil zäroven i nutnost cirkve, do ktere lide vstupuji krtem jako 
branou.“ Dialog musi byt veden a realizovän v pfesvedeeni, ze cirkev je vlastni cestou 
späsy a ze jedine ona sama mä plnost prostredku späsy. 
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2. Z novosynodälnlho Iistu papeze Jana Pavla II. „Ecclesia in Africa“ o cirkvi v 
Africe - a jejim evangelizacmm ükolu vzhledem k roku 2000,1995: 

„C.78: Po Il.vatikänskem koncilu prohläsili synodni otcove inkulturaci za proces, ktery 
zahmuje celou siri krest’anskeho zivota - teologii, liturgii, zvyky a struktury - aniz se 
prirozene dotkne bozskeho präva a velkeho usporädäm cirkve, ktere v behu staleti 
potvrdily mimorädne vykony ctnosti a hrdinstvi. 

Inkulturacni vyzva v Africe zälezi v tom, ze zpüsobi, aby Kristovi ucednici vzdy lepe 
prijimali poselstvi evangelia a zustali pritom vemi vsem opravdovym africkym 
hodnotäm. Vnäset viru do kultury vsech oblasti krestanskeho a lidskeho zivota je 
opravdu tezkä üloha, k jejimuz splneni je treba pomoci Ducha Päne, ktery cirkev uvadi 
do cele pravdy. (srov.Jan 16,13) 

Reknete, co si myslite o techto textech. Co v techto textech mluvi pro prekonäni 
problematiky sporn o obrady a co proti tomu? 

S»«s, 
...’j 

V- 
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K zamyslem 

Ucin me nästroiem sveho nokoie 

Pane, udelej ze mne nästroj sveho pokoje: 
kde je nenävist, tarn at’ prinasim läsku, 
kde je krivda, at’ prinasim odpustem, 

kde je nesvär, at’ prinäsi jednotu, 
kde je pochybnost, at’ prinasim viru, 
kde je zoufalstvi, at’ prinasim nadeji, 
kde je temnota, at’ prinasim svetlo, 
kde je smutek, at’ prinasim radost. 

Pane, ucin, at’ nechci tolik 
byt utesovän, jako spise utesovat, 

byt chäpän, jako spise chäpat, 
byt milovän, jako spise milovat. 

Nebot’ tak jest: 
kdo se dävä, ten prijima, 

kdo na sebe zapominä, ten je nalezän, 
kdo odpousti, tomu se odpousti, 

kdo umirä, ten povstävä k vecnemu zivotu. 
Amen. 
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