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Jilji v Tunisu

V dobé, kdy FrantiSek byl v Egypté a
setkal se se sultanem, byl Jilji, ten ctvrty,
ktery se pridal k svatému Frantiskovi, - v
Tunisu. Bylo tam mnoho krestami, kteri
Zili v pokoji s muslimy. Zmeénilo se to
vSak s prichodem bratra Jiljiho, ktery
mél s sebou ziejmé celou skupinu bratri.
Napadl viru muslimi a wrazil Cest
proroka Mohameda. Jeden muz, ktery
byl od muslimi uctivan jako svétec
zvolal: "Pravé k ndam prisli nevérici
muzové. Chtéji odsoudit naseho Proroka
a zdkon, ktery mame od ného. Vyzyvam
vds proto, abyste tyto prichozi zabili
mecem.

Vznikl velky zmatek. Taméjsi krestané
poznali nebezpeci a bdli se o jejich Zivot.
Nasilim proto donutili Jiljiho a jeho
pruvodce vrdtit se na lod, kterou
pripluli. Volky nevolky museli se bratfi s
neuspéchem vrdtit do Itdlie.

(Podle popisu Zivota bratra Jiljiho.)




Uvod

Novy popis udélosti

Dnes se na tento pribéh divame dost skepticky. Ma smysl v€novat tolik namahy
historickému zkoumani, studiu dé&jin cirkve, misii a frantiSkanského fadu? Dulezit&jsi je
pfece pfitomnost, kterou mame na dosah a za jejiz smysluplné utvaieni jsme odpovédni.
Dgjiny jsou vsak naSe, protoze jsme cirkvi a frantiSkanskou rodinou a v nich jsou naSe
kofeny, jako kofeny stromu. Pohled do vlastnich d&jin muze pfitomnost inspirovat a
proméfiovat. Vyplati se zkoumat, do jaké miry naSe davné sestry a nasi davni bratfi
pochopili a uskuteciiovali misijni myslenku svatého Frantiska.

Az donedavna byly dé&jiny Casto prozivany, posuzovany a psany témi, kdo méli moc a
sklon k vlastniho ospravedlfiovani a vlastni slavé. V mnoha ptipadech se to da dokazat u
samotného psani dé&jin obecné a také u de€jin misii.

Teprve od padesatych let byly v Asii, v Africe a v Latinské Americe napsany déjepisné
knihy, které nam ukazuji mén¢ slavné stranky frantiSkanské misijni prace a rovnéz
smysleni a reakce utlaCovanych. Toto psani d&€jin ma v§ak také sklon k jednostrannosti.
Dnes nadesla doba, kdy miZeme oboji pohled piedlozit v pfehledném, vécném a
kritickém historickém popisu.

Pro ilustraci:

Cerny African fika: "Byl jsem nahy, zranény a hladovy. Byl jsem slepy. Zil jsem vak v
bezpeci spolecenského vadu, ktery jste vy znicili. Evropane, prisel jsi jako vojdk a
misiondr. Zménili jste muj svét. Kazateli, tys mi zdvizenym ukazovdakem ukazoval cestu k
osvicenti ale touze rukou jsi odtrhoval manzelky od mého boku."”




Prehled

Franti$kanské postavy minulosti
z dnedniho, kritického pohledu

V duchu této predb&zné poznamky se chceme podivat dnesnim kritickym pohledem na
nékolik frantiskanskych postav z minulosti. Vzdy vyzdvihneme jeden typicky aspekt té
které osobnosti, aby vstoupil do naseho soucasného védomi.

Tak mohou d&jiny inspirovat a probouzet Zivot. To celé se miZe stat jakymsi zptisobem

,JD&jin v postavach®.

Postavy, které chceme trochu blize popsat, piipadn€ uvest pohnutky, které je vedly, jsou

nasledujici:

10.

11.

2.

13.

Svaty Daniel a jeho druhové:
Touha po mucednictvi.
Blahoslaveny Rajmund Lullus:
Dialog s Zidy a muslimy.
Jan z Piano di Carpine:
Poznani a pochopeni narodu.
Coletta z Corbie:
Vyzva k obnové fadu.
Francisco José de Jaca a Epifanio de Moirans:
Zasazovani se za spravedlnost.
Sv. Fidél ze Sigmaringen:
Konfliktni chovani viigi protestantiim.
Antonio Caballero:
Spor o inkulturaci.
Placide Tempels:
Dialog s nabozenstvimi.
Marie od Umudeni:
Volba pro chudé.
Vilém kardinal Massaia:
Odvaha k osobni pastoraéni odpovédnosti.
Svaty Jan Kapistransky:
Starost o kiestansky Zapad.
Mary Hancockova:
Zena v politice.
Augusto Ramirez Monasterio:
Mucednik za spravedlnost a mir.



Informace

Historie misii v postavach

V dalSim textu pfedstavujeme téch né€kolik Zen a muzi, ktefi zvlastnim zpiisobem
poznacili d&jiny nasich misii:

Svaty Daniel a jeho druhové:
Touha po mucednictvi

Svaty Bernard a jeho druhové byli umudeni jesté za Frantiskova Zivota 16.ledna 1220 v
Marakesi v Maroku. (V roce 1481 byli svatofedeni.)

Na podzim roku 1227 se do tohoto mésta vydal Daniel a jeho sedm druht. Kazali viru
v JeZiSe, tvrdili, Ze muslimové jsou ze spasy vyloudeni a hané&li Mohameda jako
Iziproroka. Opravdova spésa je pouze ve jménu Kristové, tak znélo jejich poselstvi. To
rozzlobilo lidi, ktefi dobfe rozuméli jménu Mohameda a tomuto posmivéni. V nedgli
10.fijna bylo bratfi pfedvedeni pred vladce. Neprojevili tam litost, ale potvrzovali
viechno, co kazali. To nemohli muslimové strpét. Daniel a jeho druhové byli odsouzeni
a popraveni. O 300 let pozdé&ji (1516) byli svatofedeni. Toto svatofedeni mélo politicky
raz. Stalo se v dobé€, kdy Evropu ohroZzovali Turci.

Podle toho, jak FrantiSek chapal misie (srov.UL 7) a podle 2. Vatikanského koncilu
(Nae), je chovani prvnich frantiskanskych mudednikd vii¢i muslimim nepfijatelné.
Touha byt mu€ednikem patfi sice k frantiskanské tradici, ale n&kdy zistala i
frantiSkanskym pokusenim.

Touha po mucednictvi jako znameni bezpodmine&ného nésledovani Krista az po kiiz je
jedna véc, a provokovat jinovérce je néco jiného. Nemame mudednictvi vyhledavat, ale
mame byt pipraveni se ho pro pfesvéd&eni viry a pro spravedinost - ve smyslu
vystupovani za utiskované - odvazit.



Blahoslaveny Rajmund Lullus:
Dialog s Zidy a muslimy

Podobné jako FrantiSek snil o obraceni, ne vSak podrobeni, Saracént Spanél Rajmund
Lullus (1232-1315), ktery smyslel hodng frantiskansky. (Jeho Clenstvi v tfetim fadu neni
jisté.) Filosof Rajmund Lullus byl pfesvédcen, ze pravdivost kiestanské viry se musi
dokazovat logickymi diikazy. Proto vyZzaduje: ,, Musime ukoncit hmotnou valku mezi
kirestany a Saracény, protoze pokud trvd, nemiize Zadna strana zacit takové pokojné
dialogy, které by zcela jisté znamenaly triumf krize “ (L.Siekeniac.).

Ptedb&hl hodng svou dobu, kdyz ve své knize O pohanu a tfech mudrcich sved!
dohromady zastupce tfi velkych naboZzenstvi, kvili vzajemnému presvédCovani o vife.
Proto se misionafi méli ugit arabsting, aby s muslimskymi filosofy a mystiky mohli vést
dialog. On sam debatoval velice Gisp&sné se svym Zidovskym sousedem na Spanélském
ostrové Mallorce. Timto usp&chem povzbuzen, procestoval Evropu své doby a Sifil
svoje ideje.

Zebral o kazdodenni chléb a mluvil s kazdym, koho potkal. Navstévoval krale a
univerzity. Casto se mu tam vysmali. Ve jeho Zivotopise Cteme: ,, Spinavy a roztrhany
od svych namdhavych cest, sém a pohrddn, ziistaval slavny posel na cesté a ochotné byl
bldznem pro svého Pana*“ (L. Siekeniac). Po navratu na Mallorcu travil vétSinu Casu
tim, Ze se s pomoci jednoho marockého otroka ugil arabsky. R. 1313 Sel do Maroka, kde
byl nejdtive srde¢né piijat. R.1316 jeste stale vedl filosofické debaty s marockymi
muslimy, kdyZ se tam zhor3ila politicka situace. Rajmund Lullus, ktery rostouci
nepfatelstvi nezpozoroval a aZ do konce v&fil, Ze dialog je nejlepsi cestou k miru, ztratil
sviyj zivot v desti kameni.

Jan z Piano Carpine:
Poznani a pochopeni naroda

Roku 1246 poslal papez Inocenc IV. Itala Jana z Piano di Carpine do Karakorumu
(vnitini Mongolsko), kde mé&l vyjednavat s velkym chanem Giiyitkem a pokusit se
odvratit od Evropy mongolské nebezpegi. Jako pozdéji jini frantiSkéni, napt. Wilhelm z



Rubruku a Odorik z Pordenone, napsal dlouho pted Markem Polem ' dlouhou zpravu o
své cesté s mnoha zajimavymi zem&pisnymi, d€jepisnymi a etnologickymi

informacemi. Poprvé tak postavil most mezi Dalnym Vychodem a Evropou a hodné
pfispél k poznani jinych narodi a k porozuméni s nimi. Bratr Benedikt z Vratislavi,
jeden ¢len jeho doprovodu, popisuje scénu setkani s nastupcem Gilyiika, nové zvolenym
velkym chanem: ,, Bylo tam okolo 3000 vyslancii z riiznych casti svéta, kteri ke dvoru
prinesli dopisy, odpovédi a vSemozné poplatky a dary. Mezi nimi byli uz dive zminéni
bratri, kteri na svych habitech méli brokat, jak se to vyzadovalo, Zddny vyslanec nesmi
totiz spatfit tvar zvoleného a korunovaného krdle, neni-li patficné oblecen“ (Benedikt z
Vratislavi: Misie do Asie, vyd. Christopher Dawson).

Jan z Piano di Carpine sam piSe ve svych Pamétech: ,, Cisari je asi 40 az 45 let, moznd o
néco vic, je stfedni postavy, velice chytry a prohnany, ale zdroven vainy a distojny. Jak
nam vypravéli kfestané, kteri jsou mu stale nablizku, sotva kdy se zasméje nebo bere
néco na lehkou vihu. Krestansti clenové dvora davali najevo presvédceni, Ze se brzy
stane kiestanem. Jisté znameni toho vidéli v tom, Ze se obklopoval kirestanskymi kleriky
a staral se o jejich zaopatieni. Kromé toho stoji pred jeho nejvétsim stanem kestanska
kaple a kiestané zcela verejné vystupuji a jako jini kfestané ohlasuji podle Feckého
zpiisobu bitim na kov hodiny k modlitbé, at uz je tam sebevice Tatari nebo jinych lidi.
Jina tatarska knizata to nedélaji“ (J. GieBauf 223).

K frantiSkanskému univerzalismu patii hledat a podporovat kromé &istého hlasani také
porozumeéni mezi narody.

Coletta z Corbie: Vyzva k obnové fadu

Francouzska Coletta z Corbie Zila v 15.stoleti v dobé& velkého rozkolu zapadni cirkve.
Vefici museli volit mezi dvéma soupeficimi papeZi. Poznamenejme, Ze Koleta patiila
mezi stoupence protipapeze. Podporovala Petra z Luny - Katalance, ktery mél jméno
Benedikt XIII. a vystupoval jako protivnik pravoplatného papeze Boniface [X. Tento
protipapez ji dal popud k jejimu velkému reformnimu dilu.

Jeji Zivot se nejdfive odvijel bez vztahu k frantiSkanskému zpisobu Zivota. Koleta Zila
jako zboZna zena, jako bekyné& 2 a pak se stala benediktinkou.

Jednou, kdyz ¢istila sochu sv.Frantiska, se ji zdalo, jako by ji FrantiSek jasné
naprazenou rukou ukazoval smerem ven a poroudel ji odejit. Zadala o piijeti v jednom
klastete klarisek - urbamtek Ty ji v8ak pfijaly jen za sluZbu. Brzy ten klaster opustila
a stala se ,,zatvornici‘ Jako Clenka II1.¥adu sv.Frantiska. Zila podle hesla: "Oddanost za
oddanost, lasku za lasku" tichym Zivotem v samoté.

V té dobé€ byla mnoha lidem vyhledavanou radkyni. Teprve po tfech letech pii setkani s
frantiSkanem Jindfichem de la Baume nasla své vlastni povolani: méla reformovat

' Marco Polo (1254- -1324), nejvyznameéjsi stfedoveky cestovatel po Asii, ziskal pfizefi viadce Mongoli a
z jeho povéfeni vykonal rozs4hlé cesty v Cing.




upadly frantiskansky Zivot ve Francii. Kvili tomu se dvakrat obratila se Zadosti k
Benediktu XIII.:

aby sméla sama Zit evangelni a apostolsky Zivot podle pivodni Rehole
sv.FrantiSka a mohla vstoupit do jeho Druhého fadu,
aby dostala plnou moc obnovit fad v duchu sv Frantiska.

Piedstavme si, co to bylo: Zena mimo t4d vstupuje do fadu, aby ho obnovila a k tomu
74d4 papezskou plnou moc! Projevuje se zde nezvyklé zenské sebevédomi. Coletta
zt&lesfiuje védomi poslani, &inorodost, silnou vili; je to skute¢na reformatorka. Da si
postavit pojizdny klaster, drozku, a v ni jezdi kiizem kraZem po Francii. Modli se a
rozjima a pii tom navitévuje klastery klarisek a frantiSkant jeden po druhém. Stava se
viude prorokyni a n&kdy vitanou reformatorkou. N&kdy téz narazi na odpor. V celku se
ji viak podati dat do pohybu silné hnuti. Patii mezi n€kolik mélo Zen v cirkvi, jejichz
reforma zasahla nejen Zeny, ale i muze. Umira 6.bfezna 1447, kdy uz jeji reformni hnuti
zasahlo Némecko (Heidelberg) a Svycarsko (Vevey).

Franti$kanska tradice zna celou fadu Zen, které predstavuji svobodnou, sebevédomou
7enskou osobnost, napt. Klaru z Assisi, Andélu z Foligna, Markétu z Kortony, Colettu z
Corbie, aZ po Mary Francis Kwonovou a Mary Hancockovou, které nam maji co
podstatného fici.

Francisco José de Jaca a Epifanio de Moirans:
Zasazovani se za spravedlnost ‘

Spanél Francisco José vstoupil 1.1665 ke kapuciniim a ptisobil mezi Indiany ve
Venezuele a v Kolumbii. KdyZ ho pielozili na Kubu, zacal kézat proti otroctvi.
Vyhlasoval, ze podle bozského prava jsou otroci také svobodni lidé a Ze otroctvi je
porusovanim Boziho zdkona. Pro své kazani byl uvrzen do vézeni. Tam napsal knihu
,,O svobodg ¢ernochd, jak pohand tak kiestanti.

Fra Epifanio, francouzsky kapucin, piisobil rovn&z ve Venezuele. Také on odsuzoval
obchod s otroky. Proto byl poslan na Kubu do vézeni, kde se setkal se spolubratrem
Francisco Josém. I on napsal knihu, totiZ ,,0 pfirozené svobodé€ otrokl. Mistni biskup
nakonec 1.1681 oba kapuciny suspendoval a exkomunikoval. Byli poslani zpét do
Spanélska a postaveni pfed soud. Tam poslali odvoléni ke krali a k ,,Posvatné
kongregaci pro §ifeni viry*. Popisovali nelidské zachéazeni s africkymi otroky, na které
se v jejich zemi potadaly hony, pak byli naloZeni na lodi jako dobytek a odvezeni na
trhy na prodej.

2, Zbozné mladé Zeny a vdovy, které bez vlastnich klaSternich zaslibeni Zili vice méné spoletnym Zivotem klasterniho
typu.

3 Klarisky, které se fidily teholi Urbana IV. (1263) - (srov. UL 2)

4 Uzavtené poustevnice




Kone&né byli oba osvobozeni. R.1686 cirkevni autorita v Rimé pfijala jejich nazory a
piijala je za ifedni uCeni cirkve. Byla v tom obrana prava vSech lidi, jak kiestant, tak i
pohanti a ¢innost chytani a prodeje lidi byla moralné a cirkevné odsouzena.

Francisco José a Epifanio de Moirans nam podavaji ptiklad odvazného jednani pfi
obran€ prav utladovanych lidi.

Sv. Fid€l ze Sigmaringen:
Konfliktni chovani k protestantiim

Némecky kapucin Fidél ze Sigmaringen byl pted vstupem do fadu uznavanym
advokatem (PhDr. a JUDr.). Jesté neZ pfijal jméno "Fidelis" (= vény), postavil svij
Zivot pod heslo ,,Bud’ vérny aZ po smrt a dosahne§ korunu vé&ného Zivota®

Fidél byl vaSnivym kazatelem a nedbal ohledd na jinak smy3lejici. Rad ho poveftil, aby
ziskal zpé&t ke katolické vife oblasti Rétie, které se staly protestantskymi. Dnes tvofi tyto
oblasti kanton Graubiinden ve Svycarsku, ale v 17.stoleti patfily Rakousku, které se
povaZovalo za ochrance katolické viry. Obyvatelé Rétie chtéli sami rozhodovat nejen o
své politické budoucnosti, nybrz také o své vite a vedli ozbrojené povstani. Politické a
nabozenské spory se piekryvaly.

Fidél ze Sigmaringen se dostal do této choulostivé situace: byl zaroveii polnim
kazatelem rakouského vojska i misionafem pro opétné ziskéni protestanti. V této dvoji
funkci pouZival prostiedkd, které dnes povazujeme za nesluditelné s k¥estanskou virou.
Napt. Annu Zollerovou, katoli¢ku, ktera se odvazila kritizovat jedno jeho kazani,
ptived! pfed Inkvizici * a zptisobil, ze byla vypovézena ze svého rodného Feldkirchu.
Také v rétskych oblastech cht&l katolickou viru prosazovat nasilim: Kazatelé-jinovérci
méli byt vypovézeni, protestantské bohosluzby a biblické krouzky zakazany, vyuka
katolického naboZenstvi méla byt povinna a méla byt pouZita cela fada jinych
prostfedki. Timto ,NaboZensko-trestnim mandatem™ (= politicko-pravni nafizeni k
opétnému zavedeni katolického vyznani) vyvolal Fidél pochopitelng opravnény hnév
protestantil, ktefi se rovn€z povazovali za "obrance pravé viry". Jeho zavrazdéni je
pfimym disledkem jeho vlastni ,,;misijni metody*.

Nekolik dni po uvefejnéni zminéného nafizeni byl Fidél pozvan kazat do Seewisu, obci
pravé v té oblasti. Tusil, Ze se jedna o 1é¢ku, ale nedal se odradit. Kdyz 24 biezna 1622
kazal, stahli ho protestanté z kazatelny, vyhnali z kostela a straSnym zpusobem zabili.

Nekolik fadki z posledniho kézéani sv.Fidéla nam ukai, v jakém duchu chapal svou
misii. PapeZ Benedikt XIV. ji cituje ve své oslavné fedi na Fidéla pfi jeho svatoredent:
. Katolicka viro, jak neochvéjnd jsi a pevnd, jak hluboce zakorenénd, postavena na

> VySetiovani, které provadely cirkevni instituce proti heretikiim k zachovavani Cistoty viry, mnohdy
provadéné rigoréznimi metodami vyslechu (mueni) a &asto kon&ici smrti.




pevné skale!

Nebe i zemé pominou, ty nemiizes pominout nikdy. Cely svét se ti od pocatku protivil,
tys vsak byla mocnéjsi a nade vSemi zvitézilas. Vitézstvi, které pfemohlo svét je nase
vira. Mocné krdle podridila viadé Kristové, narody ziskala k poslusnosti Kristové. Co
davalo apostoliim a mucednikim silu brat na sebe tvrdé boje a horké tresty, kdyz ne
vira, hlavné ve vzkfiSeni? Co dnes vede opravdové kiestany k tomu, Ze se zrikaji
pohodli, zbavuji se prijemnych véci, berou na sebe tézky Zivot a sndseji nadmahy? Ziva
vira, kterd je ucinna laskou “ (FrantiSkansky breviar).

V dobg Fidélovy smrti byla v Rimé zaloZena "Kongregace pro $ifeni viry", ktera byla
kompetentni jak pro nekiestanské tak i protestantské zemeé. Fidél ze Sigmaringen byl
prohlasen za , prvniho mucednika“ této kongregace.

Tézko dnes chapeme bojovné spory mezi tehdej§imi kiestany. Na obou stranach se
vrazdilo a zabijelo. Nejen tehdy, ale i dnes byva naboZenstvi diivodem nebo zaminkou k
vale¢nym sporim. Klademe si naléhavou otazku, zdali ndm JeZi§ z Nazareta neukazal
jinou pfedstavu Boha. CoZ neni nenasilnym BoZim svédkem, , BoZim misionafem®,
ktery na sebe bere utrpeni a smrt, ale nikdy je druhym nepiisobi? Touto cestou 3el
FrantiSek z Assisi.

Antonio Caballero: Spor o inkulturaci

Spanél Antonio Caballero (+1664) byl profesorem teologie v Manile, odtud $el do Ciny
a byl zakladatelem nové frantiSkanské misie, po tom co ztroskotala misie Jana z Monte
Corvino v této obrovské zemi. Dnes by se 0 ném sotva mluvilo, kdyby nebyl spolu s
dominikanem Juanem de Morales vidcem opozice proti misijni metodé P.Mattea Ricci
ST. Ricci ptisel do Ciny uz 1583 a pokusil se pochopit &inskou kulturu a naboZenstvi a
srovnavat jejich hodnoty s kiestanstvim. Vyvolalo to dlouhou a ostrou diskusi, tak
zvany ¢insky spor o obtady, v kterém frantiSkani bohuzZel stali na nespravné stran€.
Nebyl to jenom teologicky spor, nybrz také spor mezi fady (frantiSkani a dominikani
proti jezuitim) a mezi narody (Spanélé proti Italim). Papez Klement XI. nakonec
Ricciho metodu odsoudil ,,aby Buh byl oslavovan v co nejvetsi jednot€™. Také by se
dalo fici: ,tim nejzapadnéj§im zpisobem™. Pfed timto poslednim krokem Antonio
Caballero varoval papeze Urbana VIII. uz r.1644: Odsouzeni obfadli povede k
vymyceni kiestanstvi v Ciné. Tragickym nasledkem opravdu bylo, ze kiestanstvi az
podnes ziistalo v Asii cizim télesem, nabozenstvim Evropani a n€kolika ,,odpadliki,
ktefi se k nim pfidali.

Na druhém Vatikanském koncilu a v dilezitém apostolském listu ,[Evangelii nuntiandi®,
ktery je vysledkem fimské biskupské synody r.1974, byla rozmanitost v teologii, liturgii
a discipliné zasadn& uznana. Uvadéni do praxe v§ak stale jeSt€ narazi na velké t€zkosti a
pusobi v cirkvi mnoha napéti.
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Placide Tempels: Dialog s naboZenstvimi .

Belgicky frantiSkan Placide Tempels ptisobil v oblasti Katanga v Zaire. Po dvacet let
vyuCoval déti béznym zplsobem katechismu. Stale vic pochyboval o této metods,
protoZe pozoroval, Ze vSechno, co fikal §lo détem jen do hlavy, ale ne do srdce. Zménil
své jednani, chodil mezi dospélé a zagal naslouchat a udit se. Postupné objevoval prvky,
které popsal ve své znamé knize o , Filosofii Bantui“.

Idea, ktera prostupuje tuto filosofii, je Zivotni sila, ktera vychazi od Boha a pies celou
fadu pfedki pfichazi do nyni Zijici generace a vSechny spojuje do spolegenstvi Zivota.
Dobro Zivotni silu zmnoZzuje, zlo ji umensuje. Toto pojeti predstavuje dokonalou
jednotu mezi tviircem a stvofenim, mezi viditelnym a neviditelnym, mezi Zivymi a
mrtvymi.

Placide Tempels tam naSel tplny soulad s kiestanskym ugenim o Zivoté v Nejsvétsjsi
Trojici, v Jezisi Kristu a jeho mystickém t&le. ZaloZil hnuti ,,Jamaa“, jakési zakladni
skupiny, v nichz mohli kfestané Zit svou viru v ramci vlastni kultury. Z divodu
nedorozumeéni vznikly ostré spory. V souvislosti s tim byl Placide Tempels v r.1694 v
Rim& na Kongregaci viry po nékolik tydnt vyslychan a na konec z cirkevniho
rozhodnuti ze Zaire vyhnan. Cirkev jest& nebyla schopna takové myslenky piijmout a
Tempels zakusil adél proroki.

Nova teologie nabozenstvi a jejich uznavani, ktera se prosadila na II. Vatikanském
koncilu a diky fimské PapeZzské rad& pro interreligiozni dialog, znamena obrat v
kiestanském vztahu k jinym naboZenstvim. Chté&la zasadng& ukongit bezpravi, které
cirkev po staleti ostatnim naboZenstvim pasobila. Protoze cirkev ostatni ndboZenstvi
odsuzovala jako pohanstvi a modlosluZbu a ani se nepokusila je zevnitf poznavat a
chapat. Pro nas je to zarove rozsifeni obzoru, protoze lépe tusime velikost kosmického
Krista a plisobeni Ducha svatého v jinych naboZzenstvich. Biih vénoval ve viech dobach
viem lidem ve viech naboZenstvich milost a pfizefi, posilal jim proroky a mystiky, vedl
a inspiroval je. DneSni misie m4 proto ukol tyto ,,spasné pravdy* uznavat a pfispivat k
budouci jednot€ vSech cirkvi s Kristem jako stfedem; méa shromazd’ovat kolem jednoho
Boha a Otce vSechna naboZenstvi s cilem sourozeneckého spoleéného Zivota viech lidi.
To je ukol, ktery FrantiSek intuitivn& poznal a pfed nami il a ktery kongregace v listu -
Dialog a misie - (1984, ¢.17) a Jan Pavel I1. v encyklice ,,Redemptoris missio® (1990)
vyslovné prevzali.
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Marie od Umuceni: Volba pro chudé 9

Héléne de Chappotine, narozena 1839 v Nantes ve Francii, vstoupila po kratkém pobytu
u klarisek do kongregace , Marie Réparatrice™ (Marie Smifitelka) a dostala jméno Marie
od Umuceni. Uz r.1866 byla poslana do misie v Indii, kde o dva roky pozdé&ji musela
pievzit ufad provinéni pfedstavené v Madurai. Po n€kolika letech se vystuptiovaly
nesnaze mezi domorodymi a zahraniénimi sestrami, které by se snad jesté v zaatcich
daly zmensit, ale pak tolik narostly, Ze Marie se musela r.1876 svého Gradu vzdat.
Svédomi ji nenechalo jinou moznost, nez s 20 sestrami, které byly na jeji stran€, opustit
fad. Takovym zpisobem prevladla rivalita, pomluvy a spory. Zalozila potom v Indii
institut , Mariinych misionafek“ pod pravomoci biskupa Bardona z Coimbatore a
Ootacamundu.

Koncem r.1876 odcestovala s tfemi sestrami do Rima ospravedlnit sviij zavazny krok
pied kongregaci De propaganda fide a pozadat papeze Pia IX. o uznani nové
kongregace. Jiz 6.ledna 1877 pfislo z Rima potvrzeni. Mladé spoleenstvi smélo
pfijimat kandidatky a téhoz roku zalozilo noviciat ve Francii. Matka Marie od Umuceni
byla zvolena za generalni pfedstavenou, ale stale pietrvavaly vyhrady viici jeji osob€ i
jejim plantim. R.1882 cestovala opét do Rima, navazala tam kontakty s generalni kurii
frantiskanii (OFM), napsala nové konstituce a 4.tijna 1882 dostala od papeze Lva XIII.
dovoleni piipojit svou kongregaci k feholnimu tretimu fadu pod nazvem , FrantiSkanky-
misionarky Mariiny“ (FMM).

Po cely zivot musela bojovat s mnoha nesnazemi a nepochopenim a ve svém okoli
zazivala mnoho chudoby a bidy. Tim se vSak Marie od Umuceni ani jeji sestry nedaly
odradit. Jest€ za jejiho Zivota jste se s nimi mohli vSude setkat: v Asii, Evrop€, Africe,
Severni 1 Jizni Americe.

Zasazovaly se za chudé a zily mezi nimi. Jejich prvnim ukolem byla péce o malomocné.
Podobné v Indii vyucovaly déti chudych a ucily je femesinym zru¢nostem. Podpora zen
byla od pocatku jednou z vyraznych uloh kongregace.

Zivotni cesta této zakladatelky adu, silné Zeny, je neobvykla. Nekapitulovala pred
tézkostmi, nybrz neochvéjné piipadné i bojovné §la svou cestou. Byla si védoma svého
povolani, 1 kdyz byla vedena oklikami. Zdrojem jeji sily byly hluboké kofeny jeji
frantiSkanské spirituality a velka laska k misii. Misto své kongregace vidéla u chudych a
u rolniki a v tom se podobala FrantiSkovi, ktery své vlastni povolani objevil v obraceni
se k chudym. Jednou psala: ,,Jako sv.Pavel a délnici si sestry maji vydélavat na chléb
pract svych rukou a tak od severu na jih a od jihu na sever hlasat jméno Bozi*“. Tak se
matka Marie od Umuceni stala zakladatelkou jednoho z nejvétsich frantiSkanskych
misionaiskych spoleCenstvi. Vétsina z vice nez 8000 sester Zije a pracuje v jiznich
zemich, kde se chudoba a zaostalost stava zvlastni vyzvou pro sestry a bratry
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~Poverella®. Sestry FMM ¢asto svou volbu pro chudé provadély radikalngji, ne muzska
spoleCenstvi a tak spolu s chudymi Zily a svédgily o osvobozujicim poselstvi.

Vilém kardinal Massaia:
Odvaha k osobni pastora¢ni odpovédnosti

Italsky kapucin Vilém Massaia stravil za velkych t&kosti 35 let v Habesi jako
apostolsky vikaf naroda Galla. Musel pfemahat odpor nejen tam&jsich politickych

vladct a koptské cirkve, nybrz také cirkve v Rimé. Kviili svému zvlastnimu postaveni

se rozhodl, Ze v riiznych bodech pijde cestou, ktera neodpovidala fimskym smé&rnicim.
Proste katechisty svétil na kn&ze, protoZe takové pomocniky velice potieboval. Slozil
velmi jednoduchy katechismus v fe&i koGovnikd, odpovidajici jejich zptisobu mysleni.

Za oboji byl v Rimé piisn& pokaran. Aviak branil se:

,, Ve vécech viry posloucham Rim, ale v pastoracnich zdlezitostech jsem ja biskupem. To
st sednu na koné a jedu do boje. Kdyby krdl chtél vést bitvu z paldce, byla by uz predem
prohrand....". Papez Lev XIII. povysil tohoto odvazného pritkopnika po jeho navratu do
Italie na kardinéla. Zemiel r.1889.

Proziravost papeze Lva XIII. , ktery tak samostatného apostolského vikate povysil na
kardinala, je vzorem i pro dnesni dobu. TotéZ plati pro odvahu pozdgjsiho kardinala
Massaiy, biskupa ko¢ovnického naroda, ktery délal to, co poznal jako spravné,
nezavisle na souhlasu z cirkevniho ustiedi.

Svaty Jan Kapistransky:
Starost o kiestansky Zapad

Ital Jan Kapistransky si ziskal na politické trovni velké zasluhy, kdyz §lo o sjednoceni
Evropy v obrané proti tureckému ohroZeni. Po dobyti Cafihradu r. 1453 organizoval
evropskou vojenskou obranu a podafilo se Turky vyhnat a vysvobodit B&lehrad z jejich
rukou. Spolu s Bernardinem ze Sieny byl ptes 40 let jednim z nejvetsich potulnych
kazatell a poradcem kniZat a papezi. Tak se stal velkym inkvizitorem (predsedal
inkvizitorim) a zadal od papeZi a krald tvrdé zakony také proti Zidéim, aby vymytil z
kiestanského Zapadu tuto , hanebnou skvrnu®.




Jako inkvizitor el téZ do Uher, kde kralovsky spravce Jan Hunyadi podporoval
frantiskany. Kapistran téz zamyslel obratit husity a pravoslavné Srby.

Z lasky ke katolické vite, jak on ji chapal, podnikal kroky a zastaval nazory, které
neodpovidaly evangeliu! Zemfel r.1456 a pro svou starost o kiestansky Zapad byl

svatofecen.

Evropa anebo tzv. kiestansky Zapad potfebuje dnes opét zvlastni pozornost a starost.

Teprve trpka zkuSenost obou svétovych valek Evropé pfipomnéla, Ze patii jedna Cast ke )

druhé. Socialni a hospodafské problémy se daji vyfesit a mir v Evropé zajistit jen
intenzivn&j§imi vztahy, zvySenou spolupraci, zasadni solidaritou a konecné politickou
jednotou mezi vSemi evropskymi narody a staty. To vyZaduje zasazovani se
charismatickych lidi.

Piitom je dilezité si uv&domit, Ze socilni, hospodaiske a politické aspekty se nesmi
odd&lovat od duchovnich a kulturnich hodnot, které patfi k evropskym déjinam.
Zidovsko-kiestanska tradice se zde spojila s Reckem a starou fimskou fisi, ale téz s
Germany, Kelty, Slovany a jinymi narody a z toho vzeslo zavazné dédictvi. To mame
udrzovat a péstovat.

Nesmi to viak vést k mentalit&, ktera odmit4 viechno cizi. Na hranicich Evropy nasel uz
pred staletimi trvalé vyjadfeni téz arabsky, piipadné islamsky duch.

Dnes, v disledku stale vétstho miseni narodi se vytvafi kulturni mnohotvarnost, ktera
vede k novym tkoltim: k vytvafeni ,,multikulturni spole¢nosti v Evrope, ktera musi
najit spole¢ny fad hodnot.

Kone&n& nesmime zapomenout, Ze , kiestanskému Zapadu*, jaky vzeSel z Zidovsko-
kiestanskych kofend, stale vic hrozi zanik v disledku pouhé vnéjSkovosti, zplostovani
a odcizovani. PapeZ Jan Pavel I1. proto v r.1978 fekl: ,, Evropa se opét stava misijnim
sizemim. Nesmime to chdpat jako duchovni demobilizaci, nybrz jako vyzvu k cinnosti .

Proto je také dnes starost o kiestansky Zapad tlohou, k niZ se mame postavit praveé tak
odhodlang jako Jan Kapistransky, ale ve zcela jiném duchu.

Mary Hancockova: Zena v politice

Dne 27.10.1977 zemiela v Dar-es-Salaamu v Tanzanii (Vych. Afrika) ,,mama® Mary
Hancockova ve véku 67 let. Den nato se v katedrale tohoto mésta slavila smutecni
bohosluzba. Kardinal L. Rugambva predsedal slavnosti, doprovazen apostolskym pro-
nunciem, anglikanskym arcibiskupem Johnem Sepeku, mnoha tanzanskymi biskupy a
vice nez 30 koncelebrujicimi kn&zimi. Katedralu naplnili pfatelé a znami, mezi nimi
prezident Julius K. Nyerere, riizni ministfi a vladni Cinitelé.
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Kdo byla ta Zena, s niz se chtéli rozlougit viichni vedouci ¢initelé statu a tolik pi4tel?

Mary Hanckockova se narodila v Anglii v .1910. Jeji otec byl farafem anglikanské
cirkve. R.1941 pfisla do Tanzanie a jako vychovatelka a uditelka v ruznych vétsich
divéich Skolach hréla vyznamnou ulohu v usili o zlepseni vychovy a vzd&lavani zen. V
roce 1954 zagal pod vedenim ucitele Julia K. Nyerere, pozdéjsiho prezidenta, pokojny,
ale t€zky boj za samostatnost zems. Byla u toho mama Hancockova, jak se ji obecné
fikalo. Véfila v diistojnost Eloveka, v diistojnost naroda, ktery si uz davno oblibila. V
tomto boji za nezavislost nedbala na Z4dnou namahu. Srostla s lidem tak, e po dosazeni
nezavislosti zemé (1961) se stala ob&ankou Tanzanie.

Ani pak to pro mamu Hancockovou nebyl klidny Zivot. Statni nezavislosti samotnou
jesté nebyla dana ucta a diistojnost lidi, a rovn&Z ani ucta a rovnopravnost Zen. O to se
mama Hancockova netnavné zasazovala. Bezpravi se mnozilo nejriznéjsi korupci.
Egoismus a pohodInost novych spravnich organt v politice a hospodafstvi jen jesté
zvySovaly utrpeni naroda.

Mary Hancockové nazyvala zlo pravym jménem. Byla velice, velice odvazna. Jeji
zasazovani se za spravedinost ji u vétsiny lidi ziskavalo velkou vaznost. Kdy? mama
Hancockova mluvila na vefejnych shromazdénich, v mnoha komisich nebo v
parlamenté€ - od r.1970 aZ do smrti byla lenem parlamentu - nachazela pozorné
posluchaCe. VE&déli, Ze mama Hancockova Zila to, co oteviens a energicky, Casto s
humorem, vyjadfovala slovy. Tato Zena $tihlé postavy, s Zivyma a bdélyma o&ima, si
ziskala velky respekt, pfedeviim u prezidenta J. K. Nyerere.

Odkud brala tato mimotadna Zena silu k takové praci pii prosazovani vzd&lavani Zen, k
boji za uctu a distojnost lidu? Mama Hancockova mé&la hlubokou viru a velkou lasku k
FrantiSkovi z Assisi. Jiz pfed svym pfestoupenim do katolické cirkve (1956) patiila do
anglikanského frantiskanského spoledenstvi. Jako katolicka se stala &lenkou
frantiSkanského Sekularniho tretiho fadu. S Frantiskem se naugila vasnivym srdcem
milovat JeziSe Krista. V tomto spojeni s Kristem mohla nést utrpeni spolu s lidem
naroda a vydrzet napéti mezi idealem a skutednosti v politicko-hospodarském Zivoté
zeme a vSude probouzet novou nadg&ji. V duchu sv. Frantiska vidéla v Afrianech
opravdové sestry a bratry.

Zkoumame-li d&jiny frantiskanského hnuti, zji§tujeme vZdy znovu, jak velice ¢inné jsou
v ném Zeny, zasazujici se za frantiskansky zpGsob Zivota, v neposledni fad€ ve vefejném
Zivoté jak v cirkvi, tak i ve svété. Mama Hancockova ukazuje, co miiZe jedna Zena
vykonat pro osvobozeni lidi a ukazuje, Ze je tieba takovych Zen, aby politika zistala
lidska.

Augusto Ramirez Monasterio:
Mucednik pro spravedlnost a mir




7 listopadu 1983 nalezli na okraji hlavniho mésta Guatemaly mrtvého P. Augusta
Ramireze Monasteria, farafe a predstaveného frantiskanského klastera San Francisco de
la Antigua Guatemala. Zastielily ho ,bezpe¢nostni sily“. Divodem této vrazdy byla tato
udalost:

Jeden rolnik fekl P. Augustovi u zpovédi, Ze chce opustit guerillovou skupinu a vratit se
do normalniho Zivota. P. Augusto mu radil, aby vyuZil nedavno vydaného zdkona o
amnestii a sam s nim 3el na policii jako svédek. Nékolik dni nato byl P. Augusto zatCen
a unesen do jednoho vojenského tabora. Tam musel pfihliZzet, jak rolnik, s nimZ byl jako
svédek, je muden. Také z n&ho chtgli dostat informace a hrozili mucenim. Po n€kolika
hodinach v&znéni a §patného zachazeni byl propustén, asi diky svym dobrym stykim.
Sviij ptipad oznamil biskupovi. Vladni komise pak slibila, Ze pfipad vySetfi a ty, co tak
jednali, povola k odpovédnosti. O tfi tydny pozdgji byl P. Augusto mrtev.

Tato vrazda je pouze jednim piikladem osudu knéZi, feholnikli a angazovanych laikd v
Latinské Americe. Vrha svétlo na situaci na tomto kontinentu a na angazovanost mnoha
kiestant. V zemich Latinské Ameriky vladnou velké socialni protiklady. Bohatstvi,
suroviny, pozemky a ptida patii malé horni vrstvé nebo nadnarodnim koncerniim. Velka
v&tsina naroda trpi nezaméstnanosti, chudobou a hladem a Zije v lidsky nedistojnych
podminkach. Tyto nespravedlivé poméry vlady asto udrzuji nasilim a terorem. K
smutné bilanci patfi hromadné vrazdy, vypalené vesnice, mnoZstvi uprchlikfi, vyhnanci,
mudéenych a zavrazdénych osob.

V této situaci se na stranu chudych a utladovanych kromé angazovanych kfestanskych
zékladnich obci rozhodné postavili biskupové, knézi, feholnici, zeny i muZzi. Jasnymi
slovy pojmenovavaji tyto poméry a stavéji se proti vladnoucim vrstvam. Svou praci za
spravedlnost a lidskou distojnost zaplatili mnozi Zivotem. O nich v3ech plati slova
biskupa Prospera Penedase, kdyZ mluvil o smrti P. Augusta: ,,Jsem si jist, Ze jeho krev
bude mit velkou cenu pro budoucnost cirkve v nasi zemi.

1.Cviceni:

A\’ nepotvrzene Reholi davi FrantiSek zasadni pokyny pro misijni praci mezi
»Saracény a jinymi nevéricimi® (NR 14 a 16), z nichZz miZeme poznat jeho puvodni
misijni ideu. Podle okolnosti se miize postupovat dvojim riiznym zpusobem:

1. Evangelizovat pouhou piitomnosti a tichym svédectvim: , nebudou zacinat hadky
nebo spory, ale ,kviili Panovi se podiidi kazdému lidskému zafizeni‘ (1 Pet 2,13), a
vyznaji, ze jsou kiestané®,

2. Evangelizovat slovem: ,,pokud to poznaji jako Bozi viili, budou hlasat BoZi slovo™.
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éto misijni predstavé podstatné a
neni mozné se jich zfici?

2. 'V ¢em miiZzeme konstatovat u uvedenych frantidkanskych misionarek a misionaft
soulad nebo rozdilnost?
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2.Cviceni:

Placid Tempels prozil pfi svém misionaiském piisobeni v Africe rizna stadia.
Popisuje to ve svém deniku:

. Po deset let jsem se pokousel, vidy s pohledem uprenym na svou prirucku, pouzit
vSechny metody, drZet se vSech moznych Sablon, abych lidi prived] k pochopeni, pFijeti a
praktickému zachovavani kestanského nabozenstvi. Prisné jsem se drzel vsech smérnic
a presto vSechno se stroj nedal do pohybu ... Poprvé za deset let jsem se prestal ptat
prirucek, katechismi a vérouky a zaméfil jsem se s podivem a Jfascinovan na ... toho
Clovéka, na kterého jsem se predtim nikdy nepodival. Nikdy Jsem se opravdu o néj
nezajimal, ani o jeho myslenkové bohatstvi, o jeho touhy, nybrz slo mi jeno
ndboZenstvi, jehoz jsem byl propagdtorem. Konecné jsem na toho clovéka pohledél a k
nému se obratil: Co mas? Co ti chybi? Jaky jsi ¢lovék? Co si myslis? Po cem nejvice
touzis? Proc pouzivds magické lécebné pomiicky? Co pro tebe znamenaji? Co pisobi?
Rekli jste mi, Ze to, co si myslime, co si prejeme, v co doufiame, je Zivot, plny, totdini
Zivot. Hleddme plodnost, otcovstvi, materstvi, velkou plodnost, nejen télesnou, nybrz
zcela lidskou: byt otcem, matkou, ddvat Zivot, prezivat jeden v druhém, sdélovat si
myslenky. Z této touhy po totdinim Zivoté vychadzi nase prani byt plodni; co si prejeme,
Je: jednota Zivota, sjednoceni s ostatnimi Zivymi tvory, viditelnymi i neviditelnymi.
Nemiizeme Zit v izolaci. Izolovani nds zabiji. Prejeme si spolecenstvi Zivota, a to se
vsim, co je. Jsme -li ponechdni sami sobé, jsme mrtvi; je fo, Jako bychom nikdy
neexistovali.

1. Do jaké miry odpovida toto pojeti frantiskanské misijni predstavé?

2. Do jaké miry plati Tempelsovy myslenky také pro ty, kdo plisobi v tzv. kiestanskych
krajinach?

3. Které vaSe vlastni zkuSenosti se kryji se zku§enostmi Tempelsovymi?

3.Cviceni:

Od 13. do 16.stoleti piisobili frantiSkani (OFM) ve vSech svétadilech: Jan z Piano di
Carpine jako legat v Mongolsku (Rusko, Karakorum), Jan z Monte Corvino jako
primas celého Vychodu (1291 Indie, 1307 Persie), Odorich z Pordenone (Persie,
Indonézie, Peking); v 16. stoleti: San Francisco, Los Angeles, Santa Monica, Santa




Barbara, San Diego a dal§i mista v Kalifornii jsou priklady misijnich stanic.
Pracovali vSak i hluboko v Jizni Americe (Chile, Argentina).

1. Kde se kiestanska vira stala formujicim nabozenskym vyznanim naroda?
2. Které zemé zistaly misijnim Gzemim?

3. Kde se kiestansky vliv téméf ztratil?
i =

B

4.Cviceni:

Vyznaéte na mapé zemé piivodu a mista pasobeni misionaii, uvedenych v tomto
Ué¢ebnim listu, a spojte mista navzajem carou.

Pouziti

1. Pouziti:

1. Usporadejte liturgickou slavnost, na které bude piedstavena a oslavovana jedna
misionaiska osobnost.
2. Vytvoite nebo vyhledejte texty, pisné, litanie, modlitby a pfimluvy, kde se vyjadiuji

starosti, radosti a pfani misionaiti

2.Pouziti:

V tomto Ulebnim listu se v kapitole o Antoniu Caballerovi (C 7) mluvi o ,,sporu o
obradech®. Jak se s tim cirkev vyrovnala?

Uvadime k tomu tyto texty:
1. Z encykliky papeze Jana Pavla II. ,,Redemptoris missio“ o trvalé platnosti

misionarské ulohy 1990:
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,CL 37: Kulturni oblasti neboli moderni aeropagy:

Po tom, co Pavel kazal na rozli¢nych mistech, pfiSel do Atén a odebral se na Areopag;
tam hlasal radostnou zvést vhodnym a pro toto prostredi srozumitelnym zpisobem
(srov. Sk 17,22-31). Areopag piedstavoval tehdy kulturni centrum vzdélaného naroda;
dnes se miZe stat symbolem pro nové oblasti, v nichz mé byt evangelium hlasano.

Takovym prvnim areopagem novovéku je svét komunikace, ktery lidstvo stale vice
siednocuje - a jak se fikava - d&la z ného , sv&tovou vesnici®. Prostiedky socialni
komunikace maji natolik diileZitou tlohu, Ze se pro mnohé staly hlavnim prostiedkem
informaci a vzdélani, vedeni a rad pro individualni, rodinné a socialni chovani.
Pfedevsim nové generace vyristaji v takto ztvarnéném svété. Snad byl tento areopag
pon€kud zanedbavan. K hlasani evangelia a k formovani se pouZivaji vétsinou jiné
pomocné prostiedky, zatimco masmedia byla ponechana iniciativé jednotlivet nebo
malych skupin a do pastoraénich pland za&inaji teprve vstupovat, a to na podradném
mist€. PouZiti masmedii nema za cil pouze zpfistupnit mnohym poselstvi evangelia. Jde
o mnohem dalekosahle;jsi a hlubsi zaleZitost, protoze evangelizace moderni kultury
zavisi z velké Casti na jejim vlivu. Nestadi tedy pouzit je pouze k Siteni kfestanského
poselstvi a cirkevni nauky, ale poselstvi samo musi byt integrovano do této ,,NOVE
kultury®, kterou vytvofila moderni komunikace. Je to komplexni problém, protoze tato
»nova kultura“ vznika ne tak ze svého v&cného zakladu, ale spiSe ze skuteénosti, ze
existuji nové zpiisoby sd€lovani ve spojeni s novym vyjadfovanim, novou technikou a
novym psychologickym postojem. Mijj pfedchiidce papez Pavel VL. fekl, ze ,T0zStépeni
mezi evangeliem a kulturou je bezesporu drama nasi doby“. Siroké pole dnesni
komunikace potvrzuje plné tento usudek.

Jsou jest& i jiné areopagy moderniho svéta, na které se musi misijni ¢innost cirkve
orientovat. Je tu napf. usili o mir, rozvoj a svobodu narodd, pfedevsim mensin;
povzneseni Zeny a ditéte; ochrana vieho stvofeni je rovnéZ oblast, kterou je tieba
objasni ve svétle evangelia.

C155.: Ve svétle ekonomie spasy nevidi cirkev zadny protiklad mezi hlasanim Krista a
dialogem rliznych naboZenstvi mezi sebou, ale vi o nutnosti spojit oboji v ramci misie
ad gentes. Je vSak tfeba, aby oba tyto prvky hajily nejen vnittni tizkou spojitost, ale i
svoji rozdilnost, aby nebyly smé&Sovany ani zneuZzivany a aby ani nebyly povazovany za
vzajemné zaménitelné.

Nedavno jsem napsal biskupiim Asie: I kdyZ cirkev rada uznava vSechno, co je
pravdivé a svaté v nabozenskych tradicich buddhismu a hinduismu a v islamu -
odzrcadlovanim oné pravdy, ktera osvécuje viechny lidi - prece viak toto neumensuje
jeji povinnost a pevné rozhodnuti hlasat Krista, ktery je ,.cesta, pravda a zivot“ ...
Skute€nost, ze Elenové jinych naboZzenstvi obdrzi Boz milost i mimo normalni cestu,
kterou ur€il Kristus, a mohou byt Kristem spaseni, nerusi vyzvu k vife a ke kitu, kterou
Biih chee pro viechny narody.* Vskutku, Kristus sam ,»vyslovnym zdlraznénim
nutnosti viry a kitu, potvrdil zaroveti i nutnost cirkve, do které lidé vstupuji kitem jako
branou. Dialog musi byt veden a realizovan v presvéd&ent, Ze cirkev je vlastni cestou
spasy a ze jedin€ ona sama ma plnost prosttedki spasy.




2. Z novosynodalniho listu papeze Jana Pavla IL ,,Ecclesia in Africa® o cirkvi v
Africe - a jejim evangeliza¢nim ukolu vzhledem k roku 2000, 1995:

»C.78: Po ILvatikanském koncilu prohlasili synodni otcové inkulturaci za proces, ktery
zahrnuje celou §ifi kiestanského Zivota - teologii, liturgii, zvyky a struktury - aniz se
pfirozené dotkne bozského prava a velkého uspoiadani cirkve, které v b&hu staleti

potvrdily mimoradné vykony ctnosti a hrdinstvi.

Inkulturaéni vyzva v Africe zalezi v tom, Ze zpasobi, aby Kristovi u¢ednici vzdy lépe
pfijimali poselstvi evangelia a zustali pfitom vérni vSem opravdovym africkym
hodnotam. VnaSet viru do kultury vSech oblasti kiest'anského a lidského Zivota je
opravdu tézka uloha, k jejimuz splnéni je tieba pomoci Ducha Pané, ktery cirkev uvadi
do celé pravdy. (srov.Jan 16,13)

i L L %&@“‘@ i i B o
Reknete co si myshte o teéchto textech. Co v techto textech mluv1 pro prekonam
problematiky sporu o obtady a co proti tomu?

i
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Ucin mé nastrojem svého pokoje

Pane, udélej ze mne nastroj svého pokoje:
kde je nenavist, tam at pfin4sim lasku,
kde je kiivda, at’ pfina§im odpusténi,
kde je nesvar, at’ ptinasi jednotu,
kde je pochybnost, at’ pfinasim viru,
kde je zoufalstvi, at’ pfina$im nadgji,
kde je temnota, at’ pfinasim svétlo,
kde je smutek, at’ pfina§im radost.

Pane, udin, at’ nechci tolik
byt utéSovan, jako spise utéSovat,
byt chapan, jako spie chapat,
byt milovan, jako spiSe milovat.

Nebot tak jest:
kdo se dava, ten pfijima,
kdo na sebe zapomina, ten je nalézan,
kdo odpousti, tomu se odpousti,
kdo umira, ten povstava k vé&nému Zivotu.
Amen.
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