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A critica mais acerba dirigida
contra o Capitalismo foi feita por
Marx e seus seguidores. Nao é
para se estranhar, portanto, que
o Marxismo continua sendo, até
05 nossos dias, a esperanca do
movimento trabalhista e das
classes mais pobres, que tém do
Marxismo uma visio “quase
messidnica” (Puebla 210}, espe-
rando dele a transformagao fa-
vordvel e definitiva de sua situa-
;a0 social. Esse “messianismo”
jd existiu no pensamento de
Marx, cujas raizes judaicas e
protestantes o fizeram propenso
a 8853 visao, explicando-a em
parte.

O recente colapso do Comunismo soviético, que se entendeu a si mesmo como a realiza-
¢ao das idéias marxistas, acabou abalando essa esperanca. Mesmo assim, muitos que nao
querem conformar-se com a atual hegemonia do Capitalismo, continuam convencidos do
valor do Marxismo. Serd que se trata de idedlogos incorrigiveis, incapazes de desistirem
das suas ilusdes? Ou serd que a andlise marxista do Capitalismo, com seus projetos alter-
nativos, continua valida?

Basta colocar esta pergunta, para imediatamente encontrar-se envolvido numa discussio
intensa. A violéncia com a qual se discute o fenémeno do Marxismo nio é recente, mas
faz parte mesma da histéria do Marxismo.
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Marxismo, o que significa? T

Convém, portanto, perguntar em primeiro lugar, o que se entende pelo termo *Marxismao”™.
A resposta a essa pergunta tem que ser bastante diferenciada. Por isso, serd necessario
avangar passo a passo.

Karl Marx B A

Karl Marx nasceu em 5 de maio de 1818, na cidade alema de Trier.
Seus pais eram judeus. Apesar deste fato, seu pai, o advogado
Heinrich (Heschel) Marx, deixou batizar o menino quando tinha
seis anos de idade. O aluno Karl foi matriculado, como sendo de
religido protestante, na escola publica e depois no gindsio humanista
de Trier, sua cidade natal. Fle continuou seus estudos académicos
nas universidades de Bonn e de Berlim, ande recebeu o titulo de
Dir. Philosophiae. Naguelas duas Gltimas cidades, tomou conhecimento das correntes inte-
lectuais do seu tempo, analisando-as criticamente. Dois encontros, sobretudo, foram deci-
sivos para a evolucdo futura do seu pensamento.

¢ O encontro com Hegel, os Hegelianos e o Idealismo alemao

O elemento da doutrina de Hegel que mais
atraiu e convenceu Marx era o método de
pensar em alternativas contrastantes (tese/
antitese), Este modo de proceder filosofi-
camente ndo abriu apenas a profundeza de
novos conteddos, mas possibilitou também
uma reconciliacio de posicdes antagdni-
cas num nivel superior (= sintese). Assim,
Hegel teve a auddcia de abordar questaes
tio dificeis como a dependéncia do ser
humano e sua liberdade, o valor da doagao
pessoal ou da auto-realizacao, a imuta-
bilidade de Deus e sua encarnacao.
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Segundo Hegel, a idéia pura ou absoluta { = Idealismo), comumente chamada de Deus ou
divindade, realiza-se no espaco e no tempo real, servindo-se para esse fim tanto da nature-
za material, como também do espirito humano finito, cujas formas mais elevadas sao,
para Hegel, o Estado, a Arte e a Religido, nesta ordem de sequéncia.

Marx substituiu a “idéia” por “matéria” e o “idealismo” pelo “materialismo” de cunho
particular, elevando o materialismo ao nivel de um principio do ser { = materialismo
histdrico). Segundo Marx, portanto, o principio superior ndo é o espirito (a idéia mas a
matéria. A natureza e a pessoa humana sao expressdes da matéria, que encontram sua
forma mais elevada ndo tanto no Estado, na Arte ou na Religido, como formulou Hegel,
mas sobretudo na atividade criativa, na “praxis” do ser humano, dentro de uma sociedade
comunista’, isto é, uma sociedade sem classes.

Segundo Marx, essa sociedade sem classes seria historicamente o ponto de saida de toda
futura evolugio social, representando também seu termo final. De um certo modo, temos
perdido o paraiso e devemos redescobri-lo; vivemos no estrangeiro (= alienacao) e temos
que reencontrar a patria.

Resumindo, podemos dizer que, para Marx, a histéria da humanidade nio somente reflete
o abandono constante de um ideal, mas contrapde-se a seu destino original. As expressoes
mais flagrantes dessa evolugao negativa seriam, segundo Marx, a propriedade privadaea
sociedade classista, assim como também a separacio entre capital e trabalho.

O fato de que Karl Marx apostava nas massas proletdrias?, como agentes para restituir
uma sociedade sem classes, tem para Marx uma causa pratica, pois € delas que esperava
o dinamismo capaz de desencadear uma revolugio que lhe parecia absolutamente neces-
saria. Porque sao eles os que mais sofrem na sociedade classista sob o estigma da explo-
ragao e da alienacao.

®  Amizade com Friedrich Engels

O estudo metddico da economia nacional e das correntes inte-
lectuais do seu tempo, assim como a amizade com Friedrich
Engels,ajudou a Karl Marx descobrir relagdes sociais que foram,
para ele, de importancia decisiva.

A intuicao de gue existe uma relagao intima entre fatos e pro-
cessos, tanto econdmicos como sociais, ofereceu a Marx as fer-
ramentas para criar um movimento historicamente singular, cujo
prelidio foi 0 “Manifesto comunista” de 1848, redigido em comum por Marx e Engels.
Com seu *Marxismo”, Marx era o primeiro a dar ao mundo operdrio uma autoconsciéncia
como classe social. A partir dai, 0 Marxismo serviu para muitos como base para uma

! Em latim: communis = em conjunito, igual
* Em latim: profes = filhos

.
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orientacao espiritual, representando uma espécie de religido. Isto ndo é para se admirar,
uma vez que e lgreja se encontrava do lado da ordem politica e econfimica estabelecida
naguela época. Assim a lgreja ndo era capaz de invalidar a suspeita de estar unida “aos
de I3 em cima”, fazendo os trabalhadores esperar um “além feliz”, em vez de tomar o
partido deles.

Essa impressao ficou ainda mais forte, porque os principios da doutrina social da Igreja
foram formuladas somente cingiienta anos depois da publicacio do “Manifesto comu-
nista” sendo, em seguida, ou aplicados a contragosto, ou nao sendo levados em conside-
racao de todo.

Evolucdo do Marxismo e el |

e O jovem Marx

MNa primeira fase de sua vida, Marx representava um humanismo incondicional, “uma
doutrina surpreendentemente rica e multiforme”, segundo as palavras do filésofo russo A.
Ignatow. Escutemos o proprio Marx dizer: “A origem do homem é o proprio homem. A
critica da religido culmina na doutrina de que o homem 6 o ser mais sublime para o
homem, portanto termina no *imperativo categdrico™, para derrubar todas as circunstin-
cias nas quais o homem representa um ser
rebaixado, oprimido, abandonado, desprezi-
vel...” (Primeiros escritos 76).

Nesla frase afirma-se que o ser humano cons-
titui o valor absoluto para si mesmo. Portan-
to, ele ndo & submisso a forcas sociais, nem
a leis econdmicas. O humanismo represen-
tado por Marx &, na opiniao dele, “a aboli-
cdo positiva da religido”, Em outras palavras,
aquilo que a religiao procura alcangar é al-
cancado de fato quando o ser humano res-
plandece em toda sua dignidade auténtica,
Esta convicgao torna-se compreensivel ao
considerar que, naquela época, a religido se
apresentava através de uma Igreja que estava
do lado dos poderosos, consolando os po-
bres apenas com a promessa de uma vida

'O mandamento incondicional do fildsofo £, Kant, que formulou: “Age de tal modo que o seu modo de
proceder possa servir de ponto de referdéncia para o agir de todos os outros,”
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melhor num*além feliz®. A convicgdo de que a dimensio religiosa é fundamentada de
maneira inextinguivel na esséncia do ser humano ainda nao era reconhecida e aceita na-
quela época.

Em todo caso, a revolucao da qual Marx falava “nio seria apenas um acontecimento
social, mas uma revolugio metafisica (= religiosa) e um acontecimento escatolégico
(= prendncio do fim dos tempos)” (A. lgnatow 49).

Esta idéia é simbolicamente representada pela figura de Prometheu?, o her6i da mitologia
grega, que nao se conformava com situagtes preestabelecidas, mas arrancou o fogo das
maos dos deuses, trazendo-o do céu para a terra. Por isso, Marx o considerava “o santo e
mdrtir mais sublime do calenddrio filoséfico” (Textos para o Método 130).

Os escritos do jovem Marx foram redescobertos somente pouco a pouco. Depois que a fase
desumana do Comunismo se manifestou, muitos queriam recorrer a esses escritos. Os marxis-
tas ortodoxos, porém,impediram que isto acontecesse, alegando que Marx ndo era ainda um
verdadeiro “marxista” quando escreveu essas palavras. Ainda na dltima fase da des-stalinizagac®,
recormer aos escritos do jovem Marx foi considerado uma “heresia imperdodvel e revisionista®”,
Também marxistas da Furopa Ocidental, como p.ex., o francés L. Althusser, eram da
opinido de que “a primeira fase do Marxismo ndo pertence ainda ao Marxismo propria-
mente dito, pois aos escritos do jovem Marx faltava a maturidade. Porianto, recorrer a
esses escritos seria recuar, dando um passo para trds” (Ignatow 53).

-~ OMarxmaduro

O encontro com Friedrich Engels desencadeou uma mudanga essencial no modo de pensar
de Marx. Segundo a percepcio de quem observar essa transformacdo, ela pode ser conside-
rada ou um “amadurecimento”, ou uma “traicio”. Pois neste ponto, os préprios marxistas
estio em desacordo,

Entre outras coisas, Karl Marx assumiu do pensamento de Engels, uma fé inabalivel no
valor tanto da ciéncia como do progresso, mas também uma imagem da pessoa humana
bastante reduzida, negando a dimensao metafisica da natureza humana. Ele vé a pessoa
humana dependente e submissa a condigdes sociais, sobretudo econdmicas. Portanto, o
homem é mais o produto destas condicoes do que o senhor delas, Em conseqiiéncia, toda
a atengao se concentra nas condigdes econdmicas. O homem em si ji ndo esti no centro
do interesse, o individuo sai da historia,

Tudo isto, por enquanto, estava no pensamento tedrico. Na vida pratica, porém, levou a
conseqiéncias assustadoras. O homem torna-se um mero objeto, que o Partido (comunis-

* Na lingua grega, Prometheu ¢ aquele gue prevé. Trata-se de um titd da mitologia grega, considerado um
benfeitor da humanidade e um criador da cultura.

 Um processo que iniciou durante o 20° Congresso do Partide Comunista na Unido Sovidtica (1956), que se
afastava do legado filesdfico e politico de josef Stalin.

b Madificacdo ilicita de uma doutrina.,




ta) pode manipular e reformar & vontade. Sob Stalin, que levou essa tese aos seus extremos,
o Marxismo de Bucharin® entrou numa crise. Circulava o boato de que Bucharin teria dito:
“l4 é tempo de acabar com a intermindvel discussio sobre a economia e ocupar-se, final-
mente, com a questio que trata do ser humano” (lgnatow 51).
Por suas convicgdes, Bucharin foi encarcerado. Na prisao, escreveu estudos filoséficos que
insistern, com toda forga, na importancia da esséncia humana.

e O Comunismo de Lenin, Mao, Tito, Fidel Castro etc., também
denominado de “Marxismo oriental”.

A subordinacao do homem as condicoes soci-
ais existentes tomou-se ideologia estatal sob
Lenin e outros expoentes. A dominagao ilimi-
tada do Partido comunista, inicialmente con-
cebida como uma “ditadura do proletariado”,
levou a um sistema totalitirio, desprezando o
ser humano, para acabar no “Arquipélago
Culag”, onde um nimero incalculivel de pes-
soas foi preso, torturado e massacrado (cf, Ale-
xandre Solschenizyn).

Dogmatismo na ciéncia, falta de liberdade no
pensamento, intolerdncia frente a pessoas de
outras convicgoes sao alguns dos tragos caracte-
risticos que marcam o assim-chamado Marxis-
o oriental. Tudo é subordinado ao fim de cons-
truir uma sociedade sem classes, supostamente
entendida como um estado de bem-estar gene-
ralizado. Portanto, o fim justificava os meios: o individuo foi sacrificado no altar da Histéria.
Aquilo que Leo Trotzki disse, referindo-se a familia do czar, foi elevado a um método no
Marxismo oriental, a saber: “O inexordvel ajuste de contas mostra a todos que nds estamos
decididos a travar uma luta sem piedade e sem recuar diante de nada. A execucdo do czar
e de sua familia era necessdria ndo apenas para meter medo no adversdrio, assustando-o e
privando-o de qualquer esperanca, mas para sacudir as pessoas nas nossas proprias fileiras,
mostrando-fhes que ja ndo & possivel recuar” (Trotzki 112ss.)

Tudo isso evidencia até que ponto de barbdrie chega, quando um alvo moral sublime (= a
felicidade) & procurado através de meios imorais (= violéncia, terrarismo, massacres). O

7 Politico e tedrico da economia na Unido Sovidtica (* 1888, + 1938). Como membro do Polithuro , apotava
a politica de Stafin, acabando, porém, denunciando a coletivacdo e a industrializagio forcadas. Denunciado
por ter se afastado do “partido auténtico” de Stalin, Bucharin foi excluido, perdendo todos os seus cangos em
19249 ¢ fof oxecutado emv 1938, Em 1956, houve a sua rehabilitacio.
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fato de que uma tal violéncia é capaz de dirigir-se contra si mesmo é demonstrado pela
poesia de Wladimir Majakowskij (citada por Ignatow 78):

*Também a mim, a arte do “Agitprop™ repugna.
Houve ternpo quando também eu escrevi poemas
sobre o corte dourado e ramos de lilas.

Isto, pelo menos, seria algo

para encher a caderneta de cheques e a alma.
Mas me contive

& Com respiracio trémula,

pisei no meu propria canto, esmagando-o.”

Portanto, os proprios representantes mais auténticos do sistema eram obrigados a fazer os
mesmos sacrificios impostos aos seus adversérios. Por isso, fala-se também de um “Mar-
xismo asteca®, a saber, algo que parecia fascinar astecas, assim como foi descrito por
Ernesto Cardenal (cf. seu didrio sobre Cuba).

e O Marxismo ocidental

O termo “Marxismo ocidental” engloba uma quantidade de interpretagtes da filosofia de
Marx que se orientam segundo os ditames do Comunismo, as vezes sem exercer critica
nenhuma, e outras vezes chegando a uma critica extrema que levava a ruptura aberta.
Assim, quase todos os dogmas formulados pelo Comunismo sdo assumidos, mudados ou
acentuados, respectivamente.

Essencialmente, o Marxismo ocidental se distingue do Marxismo oriental porque se
nega a aceitar o dominio absoluto do Partido (comunista) sobre o Estado. Antes, seu
alvo ¢ a libertacao do ser humano de todas as alienagdes, a humanizagao da sociedade
e fundamentalmente a edificagio de uma felicidade terrestre. Os representantes desta
forma de Marxismo querem apontar caminhos que levam a felicidade, cujos frutos se
alcangam ja no presente e ndo representam algo que se possa desfrutar apenas num
futuro longinquo.

Isto distingue o Marxismo ocidental do oriental. Por causa disso, Ignatow chama essa
versio de Marxismo de “hedonista”™®. Uma série de nomes ilustres pertence a esta categoria
de Marxismo: A. Gramsci na Itilia (1891-1937); G. Lukacs na Hungria (1885-1971); L.
Kolakowski na Polénia (* 1927); L. Althusser (1918-1990) e R. Garaudy (* 1913) na
Franca; E. Bloch na Alemanha (1897-1977) e W. Reich na Austria (1897-1857). Seria
possivel escrever biografias fascinantes sobre cada um destes personagens.

* Arte de agitacdo e propaganda, a servigo da politica do Partido.
* Na lingua grega: hedoné = prazer, entendido como fim da vida
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®  Correntes espirituais influenciadas por Marx

A essa categoria pertencem pensadores e grupos que foram influenciados consideravelmen-
te por Karl Marx, mantendo, porém, idéias independentes. A filosofia social de Jean Paul
Sartre (1905-1980), a psicandlise de Erich Fromm (1900-1 979), a filosofia de Bertrand
Russel (1972-1970), a teoria critica da Escola de Francfurt (Max Horkheimer: 1895-1 973,
Theador W. Adomo: 1903-1969; Jiirgen Habermas: 1929; Herbert Marcuse: 1898-1979)
sa0 alguns destes nomes que se designam a si mesmos como defensores de um humanismo
radical, aproximando-se de Karl Marx em muitos elementos.

Mos tltimos decénios, eles conseguiram marcar consideravelmente o modo de pensar do
mundo ocidental, influenciando também os filésofos do hemisfério sul.

Por causa do seu engajamento em prol dos trabalhadores, por serem os membros mais
fracos da sociedade, ha ainda outros movimentos socialistas ou social-democratas que sao
contados como fazendo parte dos seguidores do Marxismo, apesar de terem somente uma
ligacdo muito ténue com Marx, ou até mesmo nenhuma ligacao concreta.

*  Marxismo no Terceiro Mundo

Em conseqiiéncia da evolucao independente do modo de pensar e de situagoes socio-
politicas especiais, desenvolveram-se na América Latina, na Africa e na Asia diversas vari-
antes do Marxismo ou do Socialismo, respectivamente. Julius Nverere, por exemplo, de-
senvolveu um socialismo tanzaniano baseado na Ujamaa (= familia maior). Seguiram
tentativas auttctones parecidas em Zimbabwe e no Egito, enquanto que Angola, Mocambique
e Etidpia procuravam adotar o Marxismo soviético.

Na Africa, ainda outros movimentos marxistas e socialistas orientaram-se de varios modos
segundo esses modelos.
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A Asia é dominada pela China, o pais comunista com a maior populacio mundial. O
caminho préprio do seu Comunismo, inventado por Mao Tse Tung, levou a sérias tensdes
com a Uniao Soviética, que alegava guardar a heranga mais auténtica da doutrina de Marx.
Esses dois modelos comunistas, a saber, o Maoismo chinés e o Comunismo soviético,
influenciaram de diversas maneiras os outros paises asiaticos. Por enguanto, nao se mani-
festaram formas absolutamente novas do Marxismo na Asia.

Uma vez que o Marxismo lating-americano marcou o pensamento religioso e teoldgico,
vamos analisd-lo um pouco mais a fundo, pois chegou a exercer uma influéncia considera-
vel na mundo inteiro através de virias formas da Teologia de Libertacao.

e (O Marxismo latino-americano

Para entender esta variante do Marxismo, € preciso conhecer a histdria. Nao foram intelec-
tuais que levaram o Marxismo 3 America Latina, mas trabalhadores europeus que imigraram
para esse continente. No principio, eles nao difundiram uma doutring, mas uma certa espe-
ranga. Também nao foram idéias de Marx que eles propagaram no inicio, mas os pensamen-
tos de M. Bakunin (1814-1876). Sob as condigdes sociais existentes na América Latina, esses
pensamentos se propagaram de maneira difusa e ndao como uma teoria ja feita,

No inicio, Bakunin era um aliado de Marx, mas depois seguiu seu proprio caminho.
Queria fundar uma ordem social baseada na liberdade ilimitada do individuo e sepundo os
principios da justica, da igualdade e da fraternidade. Somente em casos extrermos admitiu
o uso da violéncia e do terrorismo como meios para conseguir impor o Comunismao.
Foram, portanto, as teorias de Bakunin que levaram a formaciao dos primeiros partidos
comunistas na América Latina.

O fato de que Karl Marx chegou depois a exercer uma influéncia na América Latina deve-
se, sobretudo, & sua solidariedade com o homem oprimido. *Karl Marx morreu. Uma vez,
porém, que ficou do lado dos fracos, ele merece reconhecimento”, sao palavras de José
Marti, revoluciondrio e escritor cubano, escritas em 1883, no jornal argentino “La Nacidn”.
Desde o inicio do século XX, aquilo que fascina na pessoa de Marx € a sua “opgao pelos
pobres”. Entretanto, José Marti j4 havia feito uma critica ao Marxismo que continua vélida
até hoje, pois opoe uma solugcao mais branda a solugio
“dura” da “luta de classes”, por achar alarmante a sugestao
de o homem ter que fazer caca aos seus semelhantes. Se-
gundo a opiniao de Marti, Marx sugeriu esse caminho, por-
que ainda ndo viu claro que “no decorrer da histdria, nem
do seio de um pove, nem do seio de uma muther em seu
far, podem surgir filhos aptos a vencer na vida, a menos que
sejam frutos de uma evolucao natural e esforcada” (citado
por Fornet-Betancourt 26).

Pigina 13 |4
Ligdo 21 B - Critica profética de sistema socials na perspectiva franciscana | \




Somente a revolugio de outubro de 1917,
desencadeada por Lenin, fez de Marx o motor
mais importante dos partidos comunistas, ou
J4 existentes ou recém-formados na América
Latina. Na maioria, assumiram a interpretacao
leninista do Marxismo, permanecendo, histori-
camente falando, insignificantes.
Diferentes foram os inicios de um Marxismo
autenticamente latino-americano. Sobretudo, é
preciso lembrar o nome de José Carlos
Maridtegui que desenvolveu um programa mar-
xista nos anos 1928-1930 sem invocar raizes
européias, mas surgindo do contexto peruano.
Ele é considerado o “primeiro marxista latino-
americano”,
MNa maioria dos pafses do continente latino-
americano ja havia personalidades que pensa-
vam de maneira semelhante, Maridtegui recu-
sou um Marxismo dogmatico, cujo contelido se devia aceitar e propagar incondicional-
mente. Segundo ele, esse tipo de Marxismo rigido pertencia ao século XIX, ndo tendo
validade no século XX. Para ele, 0 Marxismo é, sobretudo, um “método” pelo qual se pode
analisar a realidade latino-americana. Ele definiu: “O dnico caminho que ha, para poder
continuar efou superar Marx, consiste em usa-lo como um método e ndo como uma dou-
frina” (citado por Fornet-Betancourt 107). Naturalmente, isso significava, do ponto de
vista soviético, uma heresia.
Maridtegui explica ainda o que se deve entender sob a férmula de um “método marxista”,
asaber:

- adiscussio de certos problemas
sob o aspecto da exploragio econdmica e social,
a partir da posicao dos explorados,
com o fim de transformar essa situagao,
eventualmente por meios revoluciondrios,

]

Jd entre os anos 1928 e 1930, Maridtegui escreveu certas frases que poderiam ter sido
escritas hoje: “Constatamos gue o sistema econdmico e politico que combatemos se trans-
forma, pouco a pouco, em um instrumento de colonizacdo do pais, através do Capitalismo
estrangeiro. Por este motivo, defendemos a conviccdo de que ndo é possivel hoje em dia
ser um nacionalista ou revoluciondrio, sem ser igualmente um socialista” (citado por Fornet-
Betancourt 109ss.).
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A posicio de Maridtegui é tanto mais significativa, como antecipava posicoes cujo verda-
deiro alcance é possivel avaliar somente depois do colapso do Comunismo soviético. £
para se lamentar que ndo encontrou seguidores diretos na América Latina. Pelo contrario,
o5 marxistas latino-americanos foram endurecendo-se na linha do Leninismo-Stalinismo,
sobretudo na época da “guerra fria™".

- Para o Marxismo na América Latina, a maior importincia deve ser
atribuida a revolucdo cubana de Fidel Castro, que aconteceu no ano
de 1959, quando surgiu um movimento revoluciondrio capaz de
desencadear consegiiéncias no continente inteiro.

A vitdria de Fidel Castro fornece, em primeiro lugar, uma ocasiao
para recordar o Marxismo do tipo difundido por Mariategui. Por
exemplo, no ano da revolugio cubana, o brasileiro Ledncio Basbaum
escreveu: “A tarefa que nds marxistas modernos temaos gue cum-
prir é libertar o Marxismo do dogmatismo, para que possa superar
o0 atraso que sofreu em relacdo & evolugdo histdrica. Essa tarefa consiste, portanto, na
tarefa de pensar o Marxismo em antagonismos... O Marxismo tem que ser repensado e
re-adaptado diariamente, de acordo com os fatos, as novas descobertas cientificas, as
transformacdes da realidade social, Possivelmente, essa tarefa representa o legado mais
importante de Marx.”

Com essa afirmagao, ele recorda as experiéncias dolorosas pelas quais certos marxistas
independentes tiveram que passar. Ele continua: “Temos que conseguir para nos, Marxis-
tas, o direito de criticar o Marxismo, sobretudo aquela versio do Marxismo que circula
hoje em dia, sem sermos, por isso, “excluidos” ou “depurados”. Outra tarefa a qual nds,
Marxistas, temos que nos dedicar é impedir que o Marxismo se torne irracional” (citado
por Formet-Betancourt 227).

Apos a vitdria de Fidel Castro, a conjuntura social e econdmica do continente €
analisada e interpretada progressivamente, em termos marxistas.

A primeira edicio completa das obras de Karl Marx em lingua espanhola ¢ editada em
Santiago de Chile, no ano de 1960. No mesmo ano, Jean Paul Sartre da conferéncias
em Cuba e no Brasil sobre a relacio entre Marxismo e Existencialismo. Em toda parte,
foi muito aclamado, e seus pensamentos tomaram-se elementos essenciais de um
Marxismo latino-americano.

Depois da invasio falida dos cubanos exilados nos EUA, que procuravam invadir a
“Baia dos Porcos”, a revolugao cubana chegou a radicalizar-se, desencadeando movi-
mentos solidarios no continente inteiro. Fidel Castro declarou-se abertamente em
favor do Marxismo-Leninismo. Sob a pressao dos EUA, Cuba é excluida da OEA (=
Organizacao dos Estados Americanos) e castigada por um embargo que continua até

1 3 confronto hostil entre os dois blocos militares na Orente e no Ocidente, sem uso direto de armas.
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hoje. Cuba torna-se uma vitima do conflito entre Ocidente e Oriente, que em 1962
quase chegou a desencadear uma guerra atdmica.
Em 1965, Ernesto Che Guevara publica o seu programa: “O socialismo e o povo de
Cuba”.
Em 1967, Che Guevara é assassinado na Bolivia.
Em 1968, Fidel Castro deu uma conferéncia que ecoou como um despertar através da
América Latina toda sem, entretanto, levar a conseqiiéncias em Cuba: “Sem divida
nenhuma, nds nos encontramos diante de novos fatos, novos fendmenos. Sem divi-
da, os revoluciondrios, a saber, nds mesmos que nos identificamos como marxistas-
leninistas, temos a obrigacdo de analisar esses novos fenémenos, porque ndo poderia
existir nada mais anti-marxista do que a ossificacdo do pensamento. Pois, hd pensa-
mentos apresentados em nome do Marxismo gue parecem verdadeiros fosseis... O
Marxismo tem que evoluir, ultrapassar uma certa paralisia, interpretar a atualidade de
modo objetivo e cientifico, comportando-se como uma forca revoluciondria e nio
como uma Igreja pseudo-revoluciondria. 53o esses os paradoxos da histéria. Quando
observamos que setores do clero se convertem em forgas revoluciondrias, como pode-
mos satisfazer-nos com o fato de que setores do Marxismo se convertem em forcas da
lgrejat Temos que refletir sobre isso e agir em sentido dialético...” (cit. por Fornet-
Betancourt 234ss.)

Estas frases se compreendem quando recordamos que a revolucio de Fidel Castro recebeu

apoio da lgreja Catdlica e até mesmo do Nancio Apostélico. Pois a lgreja entendeu a revo-

lugdo cubana como uma reforma necessdria da situagdo social, frente ao regime anterior.
Mo mesmo ano, uma
“junta revoluciondria”,
proxima do Marxismo,
ASSUMIiU 0 GOVErno no
Peru,
Em 1970, Salvador
Allende é eleito o pri-
meiro presidente mar-
xista do continente,
dtravés de um proces-
<0 democritico,
Em 1979, a revolucdo
popular sandinista’ &
vitoriosa na Nicardgua.

" O movimento assume o nome de Sandino, lutador vitovioso pela libertacio da Micardgua das forcas de
ocupacdo dos EUA, Durante as negociagoes pela paz (1934), Sandine foi assassinado pela guarda nacional da
Micardgua.

“l Pdgina 16

Ligan 21 B - Critica proféfica de sisterna sociais na perspectiva franciscana



Pelos seus tragcos marxistas, confere uma nova qualidade ao didlogo entre cristaos e
marxistas.
Em meados dos anos 60, a situacio econdmica da América Latina se agrava de modo
assustador, até entao nunca vista. Em todo o continente, esses novos dados levam a uma
reorientacao do pensamento socio-politico no sentido marxista. Para a América Latina, a
Comissao Econdmica da ONU formula a assim-chamada “Teoria da Dependéncia®, afir-
mando que a miséria no Terceiro Mundo é a consequéncia imediata de sua exploracao
pelos paises industrializados do hemisfério norte (cf. Licao 20).
Ma América Latina, a evolucao da lgreja Catdlica se adapta igualmente a essas circunstan-
cias. Em 1968, retne-se em Medellin a Il Conferéncia do CELAM ( = Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americana), com o fim de aplicar os pronunciamentos do Concilio
Vaticano |l 4 realidade do continente, Isto acontece a partir de duas palavras-chave: a
“opcdo pelos pobres” e a “salvagao como libertagao integral”.
Para descrever a situagao de injustica, experimentada como cativeiro e falta de liberdade,
a entao formulada “Teologia da Libertacio” (of. Licao 20) se serve das ciéncias sociais que,
por sua vez, utilizam termos metodeldgicos empregados pelo Marxismo. Assim, a Teolo-
gia da Libertacdo torna-se um lugar onde o método marxista encontrou uma aplicacao
legitima e natural. lsto vale igualmente para a doutrina social da lgreja.
Alias, a acusacao que afirma que a Teologia da Libertacao se baseia no Marxismo dogmatico
& falsa. Isto é evidenciado pelo fato de que os marxistas latino-americanos se recusam a
aceitar esta teologia.
Além de Fidel Castro, Che Guevara é o marxista latino-ameri-
rano mais proeminente. De maneira conseqiente rejeita o
dogmatismo marxista. Também para ele, o Marxismo represen-
ta apenas um método, uma “orientacdo para a acao”, uma ma-
neira criativa para transformar a realidade. Segundo Guevara, o
Marxismo precisa continuamente manter-se numa atitude criti-
ca. Para ele, nao existe uma doutrina definitiva, a ser mantida a
todo custo: “A tinica forma que leva a superacao de erros come-
tiddos consiste em desmascarar esses erros, admitindo-os publi-
camente. A tnica forma revoluciondria € a andlise aberta dos erros, a saber, a discussdo
sobre nossos proprios erros, sobre os erros da nossa organizacio, para tirar dai novas
-conseqiiéncias. Ndo se deve ter medo de confrontar-se com a realidade...” (cit. por Fornet-
Betancourt 247).
Sem divida, esse tipo de partido comunista representa um papel especial, definido de ma-
neira diferente do Leninismo: “O Partido do futuro serd intimamente unido as massas, rece-
bendo delas as grandes inspiragoes. Em consondncia com o centralismo democritico', serd
um partido que aplicard de maneira conseqilente a sua disciplina, além de manter sempre

2 Sob esta centralizacdo se entende a lideranca do Partido nomeada através de eleigoes,
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aberta a discussdo, a critica e a
autocritica... Pois, nunca se deve es-
guecer que o marxista ndo & uma md-
guina automadtica ou um fanatico...”
(cit. por Fornet-Betancourt 247),

Para Che Guevara, o ser humano esta
no centro de tudo. O Marxismo, por-
tanto, representa um método de auto-
libertagio. Dai deriva um programa de
formacgao. A escola torna-se o instru-
mento mais importante para conferir
ao ser humano a consciéncia de si mes-
mo, construindo desta maneira uma
sociedade realmente comunista. Em
contraposicao ao Leninismo, nao se
trata de uma elite ou de um partido
*esclarecido”, impondo seu saber a
tedos os outros. Pelo contrério, a educagdo é um instrumento da dinamica social. Se Che
Guevara, apesar desta posicao, apelou a revolugio armada, isto aconteceu por causa das
estruturas injustas que deviam ser superadas para que o ser humano pudesse desenvolver-se.
Muito interessante € o caminho seguido por Ernesto Dussel (* 1934), historiador e profes-
sor de filosofia. Como catélico de nacionalidade argenting, ele era marcado, antes de majs
nada, pelo “afeto anti-marxista” (Fornet-Betancourt 272), a saber, o Cristianismo e a Mar-
xismo eram para ele duas orientagdes absolutamente irreconciliaveis. A partir de 1976,
porém, ele comegou a estudar de maneira mais atenta as teorias de Karl Marx, tormando-se
testemunha importante de um caminho marxista autdnomo para a América Latina. Sua
autoconsciéncia como “marxista” deve ser entendida num sentido genuinamente latino-
americano, marcado pela sua rejeicdo radical do dogmatismo de tipo europeu: “Trata-se de
uma discussdo criativa no sentido de uma continuacdo da teoria de Marx que continua
sendo marxista por ndo trair a sua logica... O Marxismo latino-americano é criativo, por-
que se abre a novos horizontes, desconhecidos a Marx..." (cit. por Fomet-Beatncourt 287).
Também para Dussel, o Marxismo representa um método e nao uma doutrina. Isto toca
sobretudo duas esferas problemdticas:

A dependéncia dos paises subdesenvolvidos dos paises industrializados (= criticado
Capitalismo) e
a libertacio dos povos de uma dependéncia servil.

A discussao entre os marxistas propriamente ditos, entre eles e os ndo-marxistas, entre
Marxismo e a lgreja, levou na América Latina a uma “cultura de luta”, que chegou a ter
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uma importancia generalizada. Pois, na América Latina elaborou-se uma forma de Marxis-
mo que ja ndo tem nada a ver com as formas européias. E preciso recordar isso cada vez
quando se trata de avaliar o Marxismo e a Teologia da Libertagio.

*  Movimentos terroristas, que invocam o Marxismo

Enquanto as diferentes formas do
Marxismo latino-americano apre-
sentadas nesta licao se limitam a
uma discussdo tedrica, mantendo-
se abertas a uma colaboracao com
forcas progressistas da sociedade,
existern também certos grupos e
rmovimentos gue reconrem a violén-
cia e ao terrorismao, para conduzir a
uma sociedade “melhor”.

O uso da violéncia e do terrorismao,
COMO Meios para reconstruir a so-
ciedade, nao estd fundamentado em razdes politicas, mas surge muitas vezes a partir do
desespero causado pelas circunstancias. Nestes casos, referir-se ao Marxismo é meramente
superficial. Alguns exemplos seriam, entre outro, o “Sendero Luminoso” no Peru; Pol Pol
na Cambwoija; a “Brigada Rossa” na Itdlia; a “Fracdo do Exército Vermelho” (= Rote Armee
Fraktion) na Alemanha; assim como o “P.K.K.” dos curdos na Turquia & no lraque.
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Finalmente, é preciso recordar que, nos moldes do conflito entre o Ocidente e o Oriente,
muita gente foi forcada a unir-se ao campo socialista para distanciar-se e libertar-se de um
passado colonial. Mestes casos, o apelo ao Marxismo corresponde mais a uma etiqueta
exterior do que a uma verdadeira convicgao.

Descricao resumida do Marxismo B e eis

“Que justificacio temos para podermos con-
siderar como “marxistas” tantas doutrinas en-
tre si tao contrastantes, que todas igualmente
invocam o nome de Marx? Comao submeté-las
todas ao mesmo denominador comum? Pois,
todos 0s marxistas aderem a um nicleo de
concepcao que &, porém, muito mais estreito
do que se pensava,
Segundo o nosso parecer, uma doutrina € “mar-
xista”, quando afirma que é possivel e neces-
sario superar a separacao em classes, a explo-
racao, a injustica, os contrastes politicos, so-
ciais, nacionais e culturais e, em conseqiién-
cia, 0s sofrimentos da humanidade que tém
raizes sociais, para superd-los alcangando uma
sociedade harmoniosa, nao alienada, livre de
" conflitos.
Todos os marxistas partilham o mesmo ideal, esperando uma situacao de bem-estar social,
uma era “dourada” ji neste mundo, uma transfiguracio que deve acontecer ainda nesta
vida, um estado definitivo paradisiaco, alcancado dentro dos pardmetros da sociedade”
(lgnatow 20).
Em termos gerais, pode-se dizer que o Marxismo se apresenta como uma escatologia sdcio-
politica secularizada, ou seja, a expectativa de um fim definitivo da humanidade, desliga-
doda religiao, que colocard a humanidade inteira num estado de felicidade geral. As varias
formas do Marxismo se distinguem apenas pelos caminhos que escolhem para chegar a
esse fim.
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| bservacaes criticas

O que foi exposto até agora a respeito de Karl Marx e as variantes de suas teorias ja deixou
transparecer uma certa critica fundamental. Pois, uma visao simplificada do ser humano e
de sua histdria, mantida de maneira sistemdtica até o fim, vai necessariamente levar a
incoeréncias,

A maneira como foi transposto ao campo politico levou a consegiiéncias desastrosas, Nao
é possivel chegar a uma humanidade plenamente realizada (representada por uma vida
bem sucedida, vivida na liberdade e na justica), quando esse ideal é baseado numa ima-
gem falsa do ser humano. Sublimes alvos morais nao se podem alcancar por meios imo-
rais,

Neste sentido, o colapso do Comunismo europeu deve ser atribuido nao apenas a incom-
peténcia e aos abusos praticados por seus lideres politicos, mas faz parte de uma logica
fue se baseia em fundamentos insuficientes e principios falsos.

Onde, porém, estas premissas sao corrigidas, a critica nao é justificada. Nao convém
declarar o Marxismo morto antes do tempo. Pois, cientistas, pensadores e politicos de
valor continuam evacando a memdria de Karl Marx.

O Marxismo como heranca do Humanismo 2.1,

Wale a pena recordar: o jovem Marx se con-
siderava um representante apaixonado do
Humanismo. Em anos posteriores, ele en-
tendeu o ser humano como produto de cir-
cunstancias sociais. Marxistas modernos,
porém, tendem a voltar a convicges do
jovem Marx, acreditando que o homem
representa o ser responsdvel pela constru-
a0 da historia. Também o proprio homem
@ objeto de transformacao. O ser humano,
ele mesmo, se propaga e evolui, represen-
tando o sujeito da historia. O ser humano,
sobretudo o pobre e explorado, é chamado
a lutar contra todas as formas de opressao.
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A historia nao se resume simplesmente na chegada a um certo destino, mas representa uma
construcao edificada em conjunto por toda a humanidade.

O Marxismo surgiu como um protesto contra a opressao da classe operiria, empobrecida e
explorada. Em conseqiiéncia, ele representa para muitos marxistas modernos uma espécie
de “mistica”, uma experiéncia quase religiosa de liberdade e de luta, agindo num alto
nivel de responsabilidade humana e, conseqgiientermente, também de ética. Esta forma de
Marxismo se entende a si mesma como um ideal humanista de justica e liberdade, nao
perdendo nada de sua atualidade.

Entretanto, o Marxismo deve recordarse conscientemente de sua propria histéria, que
seguiu em muitos pontos as teorias do Marx maduro, considerando o ser humano um mero
produto da historia. O texto de A. Ignatow, que citaremos em seguida, pode ser conside-
rado exagerado ou unilateral, mas coloca, assim mesmo, o dedo na ferida:

“0) fracasso do Socialismo real representa igualmente um fracasso de sua imagem do ser
humano” (Ignatow 119). “Por este motivo, o fracasso do projeto antropolégico comunista
foi inevitdvel. De fato, teria sido um milagre se ndo tivesse fracassado, porque ignorava
algo absolutamente fundamental: Ele ndo se deu conta de que a LIBERDADE é um compo-
nente imprescindivel da auto-realizagdo, do aperfeicoamento e da felicidade do ser huma-
no. 5¢ o Comunismo tivesse realmente mantido as suas promessas, alcancando um certo
bem-estar generalizado, mesmo assim, a humanidade sob seu dominio terse-ia sentido
infeliz. O desastre econémico do bloco comunista oriental ficou sendo apenas mais um
fator agravante da miséria psicoldgica, mas ndo a sua causa. A causa profunda do fiasco do
Comunismo é de natureza metafisica: consiste no fato do Comunismo ter ignorado uma
estrutura absolutamente fundamental do ser humano, a saber, a liberdade. F verdade que
isto ndo ¢ nenhuma novidade. Faz muito tempo que jd se sabe que o Comunismo é
contrdrio & “natureza humana”. Agora, porém, sabemos concretamente quais sio as conse-
giiéncias do conflito entre a liberdade, como dimensao do ser humano, e o Comunismao;
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e através de que mecanismos o Comunismo chegou ao seu desmoronamento” (Ignatow
1258s.).

O Marxismo como doutrina social 2.2,

O Marxismo é umn sistema mental, com principios, métodos, conhecimentos tedricos, que
se desenvolveu em oposigao ao Capitalismo. Enquanto o Capitalismo existir, havera sem-
pre também um Marxismo. Sobretudo na América Latina, o Marxismo oferece is modemas
ciéncias sociais elementos de pesquisa, conceitos e métodos, capacitando-as a observar e
analisar a realidade social.

Com toda razao, o Marxismo acusa o Capitalismo dos seguintes “dogmas”:

#=* A economia tem precedéncia sobre a politica, a jurisprudéncia, a realidade social e
sobre o modo normal de pensar e querer do ser humano.

#2#  Um aumento de valor ¢ medido apenas pelo aumento do lucro material.

=== Para alcancar lucro, é inevitvel permitir que haja pobreza.

O Marxismo como Filosofia da Historia 2.3.

O fildsofo Karl Marx criticou duramente a filosofia do seu tempo, ndo estando, ele mes-
mo, isento de certos limites e cegueiras. Por exemplo, negou a existéncia da dimensao
espiritual e religiosa da pessoa humana, pregando no seu lugar a fé na ciéncia e no progres-
s0, de modo considerado ingénuo hoje em dia. Acreditava que seria possivel captar e
prever a evolugdo da natureza, do pensamento, da histéria e do futuro da humanidade por
meios cientificos, mesmo admitindo que nio se trata de uma evolugio linear, mas repre-
sentada por saltos contrastantes. Esta doutrina dele recebeu o nome de “materialismo
dialético”. Entre os principios do materialismo dialético figuram os seguintes:

=== MNecessariamente, a histéria evoluird através da “ditadura do proletariado” para chegar
ao “reino da liberdade”. Em outras palavras, quando certos pré-requisitos aparecerem,
o Capitalismo serd derrubado pelo proletariado (= trabalhadores assalariados), que se
impord com forca e violéncia, até que sejam criadas as condictes necessérias para um
novo mundo de liberdade para todos.

“=¢ Lutade classes e revolugio sio o “motor da historia® a saber, a histéria podera alcan-
car uma situacio realmente humana somente através da insurreicio das massas insa-
tisfeitas.

=== (O Socialismo atribui a si mesmo o direito de ser considerado uma ciéncia. Ainda
mais: uma ciéncia é ciéncia, apenas quando segue principios socialistas. O mesmo
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vale para o campo da literatura, da arte, da musica, do esporte... Todas estas discipli-
nas foram exercidas “cientificamente” e sujeitas aos ditames da politica socialista, as
forcas revoluciondrias e a luta de classes,
Hoje em dia, ja ndo é possivel aceitar a maneira unilateral e generalizada com a qual estes
principios foram formulados. O fato, porém, de que a evolucao social e o progresso espi-
ritual freqiientemente acontecem através de tensoes e saltos (= dialeticamente} hoje ja faz
parte do conhecimento geral da humanidade.
Chutras idéias da filosofia histdrica marxista jd ndo t8m consisténcia hoje em dia, porque as
condicies exteriores mudaram. Por exemplo, uma vez que, de modo considerdvel, a pro-
ducio econdmica ficou independente da mao-de-obra, a “ditadura do proletariado” perdeu
pé. Portanto, ja nao é mais possivel que uma “for¢a revoluciondria” surgird do meio dos
trabalhadores assalariados.
Ainda mais ultrapassada é a convicgio de que a ciéncia perde em seriedade cientifica a
medida que deixa de se submeter em todos os pontos aos ditames e alvos do Marxismo,

O Marxismo como um sistema mental politico em

paises governados pelo Comunismo [T

Para todos que tiveram que sofrer ou que continuam so-
frendo sob um regime comunista, o Marxismao & sindni-
mo de ditadura e terror policial, de supressio das liberda-
des individuais, da democracia e da fé. A visao profética
do “Manifesto comunista®, anunciando um Socialismo
de justica e igualdade para todos, foi derrubada pelos
Estados que adotaram o sistema comunista.

A evolugao falha do Socialismo real, pregado por Karl
Marx, tem raizes desde os seus primdrdios:

descuidando do pensamento critico em favor da
“praxis™;

rebaixando os direitos humanos, considerando-os
teorias “burguesas™

sendo intolerante contra opinides e convicgdes dife-
rentes;

recusando apaixonadamente outras formas de Socia-
lismo;

idealizando a classe operaria

e atribuindo aos lideres do Partido a funcao de pio-
neiros,
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Tais convicghes levaram de modo conseqiiente ao terror estatal, alcangando dimensoes
terriveis sob Lenin, Stalin e Mao.

O Marxismo como escatologia biblica =T A

Quem nega os desejos legitimos do Marxismo recusa também a visao biblica de um futuro
marcado pela justica e felicidade. Nao é possivel insistir bastante no fato de que Karl Marx
viveu de raizes biblicas. Seus pais eram judeus, e ele mesmo era protestante, O engajamento
dos profetas biblicos, em beneficio dos pobres e oprimidos, foi mais forte do que qualquer
coisa que 0s marxistas pensaram ou fizeram neste sentido,

Karl Marx reconheceu o valor dos contelidos que a Biblia indica como alvos e objetivos da
histéria, deslocando o fim da historia, porém, para esta vida terrestre. Sobretudo, ele acha-
va poder passar-se da existéncia de Deus, dizendo que o ser humano é capaz de alcangar o
seu fim por suas préprias forgas.

Mesmo que estas duas posicoes de Marx sejam falsas segundo a Biblia, Marx continua
sendo o parceiro natural num didlogo com os cristaos. Por isso, houve nos anos 60 e 70,
em todos os continentes, tentativas de um didlogo sério entre tedlogos cristaos e pensado-
res marxistas. Tais didlogos aconteceram, p.ex., em Munigue com o famoso tedlogo jesui-
ta Karl Rahner, em Viena com Cardeal Kéinig, no Chile com o movimento “Cristaos para
o Socialismo” e Miguez Bonino, no Zimbabue com o presidente do pais e o tedlogo
metodistas Canaan Banana, e em Bangalore com os irmaos Fernandes. Também na antiga
Alemanha Oriental, cientistas marxistas procuraram desvincular-se de pensamentos ateistas,
declarando, p.ex., que o atelsmo ndo faz parte do legado imprescindivel do Marxismo.
Muitos criticos do Marxismo nao chegaram a enxergar a base comum, nem deram impor-
tancia ao didlogo iniciado. A Teologia de Libertagao, que procura identificar o nicleo
valido do pensamento marxista, refletindo de maneira independente de Marx sobre con-
tetidos biblicos, foi taxada e desqualificada injustamente como “marxista” por criticos
independentes e também por instancias da alta hierarquia da lgreja.

O grande socidlogo jesuita, Oswald von Nell-Breuning, §], conselheiro dos Papas desde os
anos 30 e um dos mais conceituados colaboradores na elaboracao da Doutrina Social
catélica, escreveu um artigo que se tornou célebre, esclarecendo a posicao da Igreja:

“Até agora, o Marxismo continua nio sendo levado bastante a sério por nds. Para realmen-
te conseguir diminuir a sua influénecia, ou mesmo superd-la, serd preciso tratd-lo de um
modo muito mais diferenciado do que normalmente acontece. Sobretudo, seria preciso
distinguir entre 0s pontos seguintes:

1. Tudo aquilo que é incompativel com a fé em um Deus pessoal e com a fé cristd na
revelacao divina ficaria ipso facto inaceitdvel para nos.

=
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2. Temos que opor-nos a certas afirmagdes de Marx, apesar de ndo estarem diretamente em
oposicdo & doutrina da fé e da moral, quando nos parecem erréneas e perigosas por pode-
rem induzir a atitudes ambiguas e discutiveis.

3. Pode haver também declaragées de Marx, a respeito de assuntos econdmicos, sociais ou
pcliticos que, em si, sdo neutras. Ai serd necessdrio distinguir entre aquelas que estdo
corretas e aquelas que, sendo parciais e insuficientes, tém que ser completadas por um
conhecimento da matéria mais profundo e competente...

Em vez de diferenciar nitidamente entre esses trés niveis e em vez de esclarecer os nossos
interlocutores claramente & base de quais qualificagées nds tentamos acauteld-los, preferi-
mos muitas vezes condenar o Marxismo globalmente, e sobretudo a “andlise marxista®.
Além disso, temos a tendéncia de acusar as pessoas de utilizarem a *analise marxista®,
sem nos darmos ao trabalho de explicar-lhes o que exatamente pretendemos dizer com
e55& acusacao...

Continuamente os trés pontos mencionados acima estio sendo confundidos e condena-
dos, sem que tivéssemos informado as pessoas com antecedéncia sobre aquilo que Marx
realmente ensinou. De modo que nem sabem contra o qué a gente esld querendo preveni-
los, nem quais as opinices que elas teriam que abandonar por serem errfineas ou duvido-
sas. Muitas vezes, até se tem a impressio de que aqueles que estio emitindo tais advertén-
cias também ndo sabem exatamente de que estdo falando. Neste caso, aquilo que desco-
nhecem e ignoram lhes parece ainda mais perverso e assustador do gue de fato &,

A analise marxista

A maior falta de clareza existe a respeito da assim chamada “analise marxista®... Muita
gente que confunde as coisas assim, faltando contra o discernimento necesss rio, parece
sucumbir & idéia preconcebida de que, quando se trata do Marxismo, ndo é possivel distin-
guir entre os fatos e a sua valorizagdo, justificando assim uma condenacao global. Com
efeito, de acordo com a doutrina crista do “ser” e do seu “valor”, os fatos, coisas elou
valores que lhes sdo atribuidos ndo se podem separar com a nitidez necessaria, Isto, po-
rém, ndo deve nunca induzir-nos a confundir as coisas com o valor que Ihes é atribuido, a
ponto de taxarmos de “marxista” tudo aquilo que nos desagrada.

O préprio Marx reconheceu a inteligéncia de eruditos (burgueses) que antes dele j& preve-
niram contra a separacao nefasta que se deu entre o trabalho caseiro e o trabalho empresa-
rial, causando uma profunda transformacao da sociedade. As intuicées deles, porém, fica-
ram esquecidas, enquanto que as formulagées de Marx sobre 0 mesmo assunto ficaram
politicamente explosivas, Desde entdo, essas teses estdo ligadas ao nome de Marx e estio
sendo discutidas no mundo inteiro nos termos que Mar usou.

Ndo é direito acusar Marx dos fatos que ele analisou; ele, porém, errou realmente, guando
confundiu esses fatos com suas proprias concepcoes ideoldgicas. A nis compete desemba-
racar os fatos de novo desta confusio.
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) nosso erra consiste no seguinte: em vez de retificar a interpretacdo errada que Marx deu
aos fatos indiscutiveis, parecemos negar os fatos, eles mesmos, contra a evidéncia de nossa
consciéncia. Al damas a impressdo negativa de estarmos interessados em manter um esta-
do injusto das coisas. Uma atitude semelhante faz-nos pouco dignos de fé, Ainda mais,
expomo-nos 4 objecio marxista de que a critica verbal de Ledo XIII contra o “jogo
escravizador” (Rerum Novarum 2) foi muito mais forte do que a critica deles. Por isso,
acusam-nos de sermos desonestos quando queremos impedi-los de acabar com abusos que
ndvs também teriamos a obrigacdo de criticar.

A luta de classes

Ademais, quando uma pessoa utiliza palavras como “classes”, “uma sociedade classista” e
sobretudo o termo “luta de classes”, basta para ser suspeita de tendéncias marxistas...

Em 1931, na sua enciclica “Quadrogesimo anno”, o Papa Pio Xl distinguiu entre uma
luta de classes condendvel, por estar carregada de 6dio e de inveja, de um outro tipo de
luta de classes, baseada no desejo de justica. Para este Gltimo cunhou a designagao

S s - \___5!...
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“classium disceptatio”. De acordo com a sua opinido, a luta de classes que deve ser
rejeitada poderia ser transformada sem hiato (“paulatim transire”) em uma disputa legi-
tima. O Papa chamou uma luta assim desintoxicada nio somente admissivel, mas até
necessaria para chegar-se a uma sociedade sem classes (* principium esse potest et debet”)
(QA 114). Durante muitos anos, esse pronunciamento tio importante nao foi retomado
em nenhum outro documento do magistério. Somente o Papa Joao Paulo Il reformulou o
assunto na sua enciclica “Laborem exercens” (1981), nio nos mesmos termos, porém no
mesmo sentido, quando fala que a luta dos sindicatos é uma luta pela justica... Se a
gente nao tivesse esquecido ou ignorado os pronunciamentos esclarecedores da
“Quadrogesimo anno”, entdo a palavra “luta de classes” nio teria recebido falsamente
um sentido condendvel, taxando todos os que se engajam em prol da justica como
marxistas disfarcados.”

“Classe”

O conceito de “classe” quer designar um grupo maior gue ndo se funda no total da socie-
dade, ou porque desfruta privilégios injustificados (“classe dominante®) ou porgue nio
tem meios de contribuir ou participar plenamente no bem comurm (“classe oprimida ou
explorada®). De acordo com a opinido do Papa Pio XI, essa situacio propria a uma socie-
dade capitalista, causada por uma separacio indevida entre “trabalho” “capital®, ndo é
possivel retificar simplesmente por motivos de razdo. Pelo contrério, serd necessiria uma
luta cerrada.

Segundo a teoria de Marx, a oposicio entre as classes é absoluta em uma sociedade
capitalista. Por isso, a classe oprimida ha de usar vieléncia para chegar a “liquidar” a
classe dominante, inaugurando assim uma sociedade sem classes. Do acordo com a
doutrina cristd, porém, a oposicdo entre as classes constitui somente um fenémeno rela-
tivo, e por isso superdvel, quando a separacio indevida entre “trabalho” e “capital” for
superada e uma relagdo justa entre os dois estabelecida. Por este motive, ndo é somente
permitido, mas até obrigatdrio de se lutar para chegar a uma sociedade “livre de classes g
sem a necessidade prévia de se eliminar uma das duas classes. Fssa é a posi¢do de
lereja...

Conclusao

Enquanto continuarmos a rejeitar Marx e a sua terminologia globalmente, serd inevitdvel
que, simultaneamente, rejeitemos também aquilo que ele falou com razio incontestivel.
Desta maneira, nds nos colocaremos do lado errado, dando-lhe armas na mao. Somente se
reconhecermos honestamente que o nosso adversdrio estd com razio, cada vez que o for
assim, estaremos invenciveis...” (Resumo do artigo de Oswald Nell-Breuning, S)).
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2.6. Marxismo e a Familia franciscana 2.6.

Se o Marxismo e o Cristianismo realmente tém raizes e visdes comuns, entao também a
Familia franciscana teria que encontrar tragos analogos no Marxismo. Em todo caso, seria
apta a distinguir e julgar criticamente as diferentes formas do Marxismo. Mas sobretudo
teria que iniciar um didlogo com aqueles que se sentem inspirados pelo Marxismo para
engajar-se por um mundo mais justo.

Depois do colapso do Comunismo na Europa Oriental, o escritor comunista Stephan Hermlin
escreveu: “Estou convencido que um escritor comunista & o herdeiro de todos os sonhado-
res e visiondrios, nomeando entre seus modelos, além de Marx e Lenin, também Francisco
de Assis” (cit. de Ignatow 140). Justamente, uma palavra assim deve estimular a discussao.
Também para a Familia franciscana, Francisco de Assis é “um sonhador e visiondrio”, mas
simultaneamente ele viveu a solidariedade com os pobres por uma pobreza conseqlente e
em fraternidade concreta. A Familia franciscana teria que prestar atencao ao fato de que
talvez o *“jovern Marx” possa servir-lhe de modelo, mas certamente ndo “o Marx maduro”,
e ainda menaos Lenin.

Para chegar 4 superacdo da injustica, uma colaboragao entre pessoas que seguem o pensa-
mento de Francisco e aquelas que aderemn a Marx parece necessdria. Se nds, franciscanos e
franciscanas, fugirmos deste confronto por motivo de ignorancia, comodismo ou medo,
nés nos toraremos culpaveis. De que maneira teriam que agir, isto os membros da Fami-
lia franciscana devem decidir localmente.
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O bispo Prof. Dr. R. Graber cita uma palavra que Lenin disse pouco antes da sua morte,
dirigindo-se a um antigo colega dele: “Eu me enganei, Sem diivida, era necessdrio libertar
uma massa infinita de oprimidos. Mas o nosso método desencadeou também outros tipos
de opressdo e terriveis massacres. Vocé sabe que estou morrenco e agora me sinto perdida
num oceano formado pelo sangue de indimeras vitimas. Para salvar a nossa Riissia, isto ndo
era necessdrio. Mas agora é tarde demais para retornar. Precisarfamos de dez Franciscos de
Assis,”
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Além do Capitalismo e do Marxismo, chega agora a hora de perguntar qual é a relagao que
existe entre o Movimento franciscana e a sociedade civil.

Francisco, Clara e o conflito politico-econémico

Francisco nao era nem revoluciondrio, nem sociélogo, mas ele desmascarou o sistema
econdmico e politico do seu tempo. A sociedade na qual viveu estava marcada por ruptu-
ras profundas entre a nobreza e a burguesia (cf. Colegao de Perdgia 35, 2Cel 37), entre
senhores feudais e servos, entre Assis e Pertigia, entre o Papa e o Imperador.
Repetidamente, essas rupturas levaram a insurreicoes e guerras, Clara, Francisco e o jovem
movimento franciscano fundado pelos dois rejeitaram o sistema feudal dominante com
suas estruturas de poder, mas ainda mais o capitalismo nascente, que adorava a riquezae
o dinheiro. Mo é para se admirar que, no inicio, Francisco foi marginalizado e despreza-
do. Custou a ser reconhecido como profeta, o que, de fato, ele era.

O sistema do poder : 1.1.

Francisco nao detestava os detentores do poder, reconhecendo que sio simples seres huma-
nos como todos os outros. Sabia que “Deus é o Senhor nosso e deles e tem o poder de
chama-los a si e tornd-los justos” (Leg3C 14,58). Francisco, porém, se afasta deste sistema,
decidindo seguir, de maneira livre e consciente, a uma outra ordem, porque, tanto para ele
pessoalmente comao para seus companheiros, a lggica de um sistema fundado sobre o
poder & “sem qualquer valor”.

Ele recusa para si e seus irmaos todas as fungdes consideradas desejaveis no sistema
da cidade, como p.ex. os oficios de tesoureiro, secretdrio, administrador, presiden-
te..., enfim, tudo que representa poder ou dinheiro ou conduz a ambos. Nao quer
para si nenhum “dominio”, nenhuma “potestas”, assim como escreveu na sua Regra
(RegMB 7).

Francisco consegue manter esta sua atitude até na presenca dos poderosos do seu tempo, o
papa, o bispo, 0s senhores feudais, os representantes deles...
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Francisco, Clara, suas irmds e seus irmaos recu-
sam os sinais que uma sociedade assume para
instilar respeito, como p.ex., o porte de armas,
andar de cavalo, usar moedas, viver em pompa
e fausto, gozar de lazer, vestirse com roupas
finas e elegantes, morar em castelos, possuir li-
vros, aceitar titulos e rezar com palavras sono-
ras. Francisco introduziu “sinais novos®, que-
rendo demonstrar justamente o contririo. Ele
anda a pé, nao usa armas, faz trabalho manual,
pede esmolas quando o justo salario lhe é nega-
do, veste-se com um hdbito simples e ristico,
mora em cavernas e igrejas pobres, nao quer saber
nem de livios nem de ciéncia, que - segundo a
sUa opinido, - ndo fazem outra coisa que indu-
zir a vaidade. Em vez de aceitar altos titulos,
escolhe nomes simples, chamando a si e a seus
companheiros de *frades menores”, conduzidos por “ministros” (= servidores) e “suardiaes”
{= vigilantes). A sua linguagem é simples e cheia de paz.

Mais decisiva ainda é a recusa de exercer qualguer ministério que confere poder, mesmo
dentro do convento. Francisco e Clara renunciam a oficios que pudessem obrigé-los a
exercer dominio sobre seus irmdos ou suas irmas. A Ordem representa uma familia de
“frades menores” e “irmas menores” (cf. RegNB 5,12; 2Cel 184: 1Cel 38: RegCl 4,22,
RegTOR 7,23; 8,25.27).

Todos devem sentir o amor de uma “mae
espiritual” que ama e cuida dos seus fi-
lhos (cf. RegB 6,9; RegNB 9,10 + 11;
RegCl 8,15; RegTOR 7,23). Na sua Re-
gra, Clara estabelece que “ao menos uma
vez por semana, a abadessa deve convo-
car todas as irmds para o capitulo. Ai, tanto
ela quanto as outras irmds devem acusar-
se humildemente de seus erros e de suas
negligéncias” (RegCl 4,14). Os titulos “jr-
maos”, “irmis” e “fraternidades” sio
justificadas teologicamente “por amor de
Deus”. Estes termos podem confirmar e
reforgar a nossa maneira moderna de sen-
tir e de pensar,
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Clara tinha um sentido muito licido da co-responsabilidade democrdtica, expressa nos
capitulos 4 e 5 da sua Regra por uma série de prescriges inusitadas: Nos capitulos sema-
nais, a abadessa “consulta todas as suas irmis a respeito de tudo o que é (til e bom para o
convento... Devem ser escolhidas ao menos oito irmas entre as mais discretas, com as
quais a abadessa hd de deliberar tudo o que é de importancia para a sua forma de vida”.
Portanto, quem se sente chamado a viver segundo o carisma de Francisco ou Clara nio
poderd aprovar formas de governo que cultivam o poder ou que marginalizam e exploram
0s irmaos ou as irmas (cf. RegNB 5,9ss.)

Com freqiiéncia, tanto Francisco como Clara dio um sentido diferente a expressoes usuais
do seu tempo: os verdadeiros nobres e senhores sio os pobres: a pobreza é a rainha da
Ordem; o ministro ou a abadessa sdo os que servem, podendo ser substituidos eventual-
mente (cf. RegNB 5,6; RegCl 4,15; 14,22ss;).

O sistema do dinheiro 1.2.

Mao apenas o poder e suas estruturas sio rejeitados, mas sobretudo o dinheiro e as conse-
qiéncias as quais o seu uso obriga. Francisco e seus irmdos rejeitam qualquer uso de
dinheiro para sua vida. Desta maneira, eles se opdem ao instrumento mais poderoso de
exercer o controle social e fazer injustica.

Gracas a esta atitude persistente, os irmaos conseguiram manter-se livres do dominio exer-
cido pelo sistema sdcio-econdmico.

Mo caso de Clara e sua irmas, a situagao era um pouco diferente. Nao tiveram uma proibi-
¢ao absoluta de usar o dinheiro, como Francisco exigiu dos seus irmaos. Por causa da vida
monastica, que elas estavam obrigadas a viver segundo os costumes da época, nio lhes era
possivel renunciar totalmente ao uso do dinheiro. Mas, com forca moral impressionante,
defenderam, diante da lgreja e do Estado, o seu direito  “pobrera absoluta”.

Tanto Francisco como Clara queriam, em primeiro lugar e com toda paixdo, viver segundo
o Evangelho. Suas experiéncias com o comércio, a cultura e a politica do seu tempo
levaram-nos a escolher esta forma alternativa de vida.

*S ustica e liberdade como preocupacoes

centrais dos franciscano
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Liberdade 2.1.

Inicialmente, a idéia comunista estava inspirada pela vontade de fazer justica para todos.
Todos igualmente deviam partilhar as riguezas entre si. O mesmo ideal também faz parte
do movimento franciscano, na convicgio de que o termo “propriedade particular” devia
pertencer a uma lingua estrangeira.

Aquilo, porém, que distingue Francisco do Comunismo é a liberdade. Tiago de Voragine,
que escreveu a biografia do “poverello” no fim do século X, insiste que Francisco era um
homem “franco e livre” e que dele saiu um efeito libertador. Por isso, foi chamado “Francis-
co”. De fato, tanto Francisco como Clara sempre insistiram na sua independéncia. Francis-
co escreveu no seu Testamento: “Ninguém me mostrou o que eu deveria fazer, mas o
Altissimo mesmo me revelou que eu devia viver segundo a forma do santo Evangelho®
(Test 14).

Francisco sublinha a sua relacdo direta com Deus e sua liberdade até diante do Papa e do
Imperador. Por isso, é importante para ele que cada irmao possa viver segundo “a inspira-
¢ao divina” (RegMB 21; RegB 12,1} que recebe. A carta que escreveu a Frei Ledo pode ser
considerada um apelo apaixonado para seguir o proprio caminho e o direito a uma livre
escolha.

Ademais, na sua introdugdo, os “Fioretti” descrevem as particularidades de cada irmao
de modo muito nitido. Frei Egidio distinguiu-se pelo seu encanto mistico; Filipe Longo
pela elogiiéncia profética; Frei Silvestre pela intima amizade com Deus; Frei Bernardo
por uma inteligéneia aguda; Frei Rufino pela entrega total a Deus. Cada um podia e
mesmo devia ser um original, contribuindo criativamente 3 comunidade com seus pré-
prios dons e talentos .

O Comunismo seria capaz de apresentar uma alternativa humana vilida apenas quando a
justica, na qual insiste desde o principio, for aliada com a liberdade.

De outro lado, no Capitalismo a justica foi entendida no sentido absoluto, sem considerar
que a liberdade humana sempre implica também na liberdade dos outros. Por isso, a
liberdade nunca pode ser absoluta, sendo sempre relativizada pela presenca dos irmaos e
immas que encontramos.

Parece evidente que Francisco e Clara se deram conta de que a liberdade é sempre presa numa
rede social. Neste sentido, Francisco faz questao de pertencer a lgreja e receber a aprovacio dela
para seu estilo de vida. Ele une liberdade e obediéncia, certamente n3o no sentido de uma
sujeicao imefletida, mas na disposicao sutil de estar aberto as necessidades dos outros.

-,

1 Pigina 34
B Ligao 21 8 - Critica profética de sistema sociais na perspectiva franciscana



Para Francisco, a obediéncia con-
siste na prontidao de ouvir aten-
tamente tanto o outro, individu-
almente, como um grupa, a lgre-
ja e mesmo o mundo inteiro, A
obediéncia era para ele a garan-
tia da pertenca e unido a todos
os niveis. De maneira natural, a
liberdade representava para ele
uma relacao criativa com as pes-
50as COM as quais entrava em
contato. 'y S
Resumindo, pode-se dizer: na opinido de Francisco, uma liberdade que ndo é justa aos
outros, simplesmente nao é liberdade. Portanto, liberdade s6 pode ser liberdade verdadei-
ra, quando estd unida a justica (cf. Licao 23).

O movimento franciscano:

semente de uma nova cultura politica _!!

Francisco e Clara ndo se interessaram unicamente por uma vida eterna no além, mas muito
concretamente também pelo mundo real e atual. As eventuais conseqliéncias do poder e
da riquera aqui e agora nao lhes eram indiferentes, Viveram na histdria uma nova cultura,
livre e justa, que devia continuar valendo também para geragdes futuras. Neste sentido,
Francisco pensava inclusive em irmdos “gue agora o sdo e o serdo no futuro” (CtOrd 47),
e nao apenas na Italia, mas também “em outros paises e outras regioes”. Queria dar novos
impulsos as comunidades politicas entre si e em relagao A sociedade em geral (cf. ChGov).
Como Familia franciscana, devemos comecar aplicando a nds mesmos as criticas feitas ao
Capitalismo e ao Marxismo para fazé-las, em seguida, valer profeticamente na sociedade
humana global,

° Uma sociedade solidaria

A espiritualidade franciscana aspira a uma sociedade solidaria, procurando uma harmonia
que nao permite nem a destruicio do meio ambiente, nem adversarios ou opressores da
identidade étnica ou cultural. Se a solidariedade ficasse restrita apenas a prépria Familia
franciscana, entao nao corresponderia ao que foi vivido como ideal nas origens do movi-
mento franciscano,
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e A opinido franciscana do ser humano

O movimento franciscano considera todo ser humano um irmio ou uma irma. Todos
indistintamente, homens ou mulheres, jovens ou velhos, merecem o mesmo respeito e
veneracao que devemos a Jesus de Nazaré (cf. Mt 25).

Nao se nega a ninguém a dignidade devida a filhos de Deus, nem mesmo aos piores, mais
indecentes e mais perigosos.

A espiritualidade franciscana rejeita o principio utilitirio que tanto se propagou na nossa
sociedade. O ser humano nao € apenas humano quando demonstra ser Gtil. Mesmo se uma
pessoa ndo pode ser aproveitada no mundo do trabalho, continua sendo pessoa humana.
O Capitalismo degrada o homem, tornando-o insignificante e banal. Ele afasta todos aque-
les que ndo tém valor no mercado, como criancas, velhos, desempregados, doentes ¢
deficientes. Ninguém quer assumir a responsabilidade por esta gente. Mas nos Estados
estruturados segundo os principios social-comunistas acontece o mesmo, onde estao sacri-
ficando nio tanto ao idolo do “mercado”, mas sim ao idolo de um imaginario “futuro
melhor”,

e A importincia do singular e do tGnico

Na crise pela qual estamos passando atualmente, seria bom se voltissemos a aprender na
escola dos franciscanos Duns Scotus e Guilherme de Ockham, Foram estes dois que subli-
nharam a importancia do singular e do dnico, das coisas concretas, da histaria, daquilo
que & individual.

Este tipo de pensamento poderia ajudar-nos a avancar quando se trata de encontrar um
novo relacionamento com a natureza e com a historia.

¢  Nova percepcao

O Vaticano Il animou a nads,
franciscanos e franciscanas, a
“perscrutar 0s sinais dos tempos”
(GS 4) e desenvolver uma nova
percepCan.

O fato de que “jd ninguém pare-
ce ter tempo para nada” e a faci-
lidadle com a qual se esquecem
as ligoes da historia sio contra-
rios 4 experiéncia da fé crista.
Pois a memdria ¢ um elemento
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essencial da fé. Nas nossas liturgias, a lembranca evoca sempre de novo aquilo que foi
descoberto e vivenciado no passado.

Do mesmo modo, a vista panoramica do futuro prometido por Deus faz parte da nossa fé.
Esperamos que Deus penetre este mundo de maneira totalmente nova e diferente. No
repetitivo da vida didria e nas duvidas essa nossa esperanca se perde. A pessoa que ja ndo
tem nem memdria nem expectativa, enfraquece e morre espiritual e politicamente, como
uma arnvore cujas raizes foram cortadas.

Também a falta de capacidade de perceber o tempo e 0 esquecimento da histéria é contra-
ria a visdo franciscana das coisas. Pois seria idéntico ao esquecimento das préprias origens
o abandono dos planos do fundador e a perda do cardter normativo das fontes.

*  Autoconsciéncia coletiva

O estudo da presente licio ha de resultar numa nova autoconsciéncia da Familia franciscana,
Apoiados em nossas convicgoes franciscanas de fé, somos capacitados a COOperar com
outros grupos de boa vontade. Concretamente, isto pode significar:

Colaboragao com movimentos populares e organizagées a nivel inter-regional e inter-
nacional, quando temos que estudar ou resolver questoes sociais, politicas ou
ambientais.

Uma nova maneira de dialogar
com o pader, quando se estd dis-
posto a deixar espaco para os
mais diversos grupos humanos.
Um novo estilo de lideranca de-
maocrdtica, baseado na maneira
franciscana de compreender o
ministério do servico.

A criagao de redes de intercam-
bio formadas por pessoas, grupos
ou instituiches,

Colaboracdo inclusive com grupos
e forgas que ndo sdo religiosos.
Solidariedade além de partidos,
classes sociais, nacionalidades,
culturas e sexos,

Cooperagdo com todas as for-
cas interessadas em operar uma
transformacdo positiva na so-
ciedade.
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Em tudo isto, podemos estar lembrados que Francisco e Clara encontram tanta aprovagao,
nio por causa de suas idéias politicas acertadas, mas porque procuraram a justica social e
a solidariedade a partir do seu profundo amor a humanidade.

Fontes eclesiais e franciscanas

* Anotacio: As fontes podem ser completadas pelos participantes do curso.
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Exercicios

H. Ruh, Professor de Etica Social na univeridade de Zurique, distingue, dentro de uma
sociedade industrial, sete categorias de trabalho relacionados entre si:
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1. Tempo de lazer: Neste periodo, a pessoa realiza atividades que contam como férias,
lazer ou outras formas de compensagao por trabalhos feitos; e que, provavelmente, sio
essencialmente necessirios para o bem-estar humano.

2. Tempo do trabalho assalariado: Neste periodo, trata-se de trabalho propriamente dito,
pago por saldrio que assegura o sustento da vida. Alguns exemplos: empregos a meio
expediente, conforme a disponibilidade da respectiva pessoa, que ndo sao prejudiciais no
sentido ecolégico ou social e ndo limitam necessidades fundamentais de outros. Pré-requi-
sito & a garantia de uma diaria minima para adultos, independente do resultado que se
possa eventualmente alcangar.

3. Tempo de trabalho para si proprio: Trata-se do tempo que a gente gasta trabalhando
criativamente para garantir um certo nivel de bem-estar pessoal, p.ex., velar pela saide,
também dos membros da propria familia, comprar alimentos, cuidar da casa, da formacao,
da cultura, viajar, consertar maquinas ou aparelhos, ferramentas, roupas etc. ou adquirir
uma casa propria.

4. Tempo social obrigatério: Obrigacao de fazer um servigo social, dividido em trés perio-
dos. (O 1° periodo aos 20 anos de idade; o 2° pela idade de 35 anos; 0 3% +/- na idade de
50 anos). Estes trés anos de servicos a prestar, prescritos de maneira obrigatéria pelas
autoridades civis, devem beneficiar outras pessoas e/ou a sociedade em geral, p.ex., sepa-
rando e re-aproveitando lixo que nao é lixo; sanando florestas e lagos; cuidando de pessoas
idosas ou acompanhando-as; ajudando a alimentar deficientes; trabalhando como assis-
tente de enfermagem:; ocupando-se de deficientes mentais ou drogados; ajudando a resol-
ver ou impedindo problemas de violéncia; animando eventos esportivos; participando do
policiamento em lugares de crise; dando seguranca durante trajetos noturnos; tomando
conta de creches ou dando reforgo escolar.

5. Trabalho social informal: Trata-se de trabalho honorifico gratuito; p.ex., ajuda na vizi-
nhanga, aulas particulares, visitas a parentes etc.

6. O tempo dado ao “eu”: O tempo dado ao préprio proveito para cuidar da sadde, praticar
esporte, participar em eventos culturais, praticar a religiao, fomentar a espiritualidade.

7. Tempo de reprodugdo: Este tempo inclui tudo que se refere as geragoes futuras: o
cuidado, o acompanhamento e a educacio das criangas, a responsabilidade paterna e
materna levada a sério (Ruh 30-37).

l; Tk ,Qt@é_l £ a sua opinido a respeito destas varias formas u:ie trabalhot
2. Quais delas |he sdo conhecidas e familiares?
3. Quais seriam ainda para inventar?

3 { T
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Z—%g Exercicio

A histéria do endividamento, que nio é nada complicada (segundo Traude Novy).
Trés participantes (Anita, uma mulher de Manila, o americano George @ mais um comen-
tarista) apresentam o seguinte “sketch™

Anita: O Sr. ndo gostaria de comprar esta camisa da minha mao? Ela estd muito bem foita
e também muito barata.

George: Deixe-me ver! De fato, tem razdo. Quanto vocé quer pela camisa?

Anita: Cinco ddlares.

George: Vou dar-lhe quatro, mas posso conseguir um crédito para vocé, para que possa
comprar uma nova méaquina de costura. Entdo, vacé serd capaz de costurar quatro camisas
no mesmao tempo, e receber 20 délares paor elas.

Anita: Muito obrigadal

- Algum tempo depois -:

Anita: Meu Senhor, aqui estio quatro camisas. A nova maguina é realmente uma maravilha,
George: Lamento, mas poderei comprar somente duas camisas, porque nao tenho clientes
para maijs.

Anita: Por favor, entdo, me dé dez délares!

George: Nio lhe posso dar dez délares, sendo terei que comprar as camisas na China, onde
custam apenas dois ddlares cada. Destes quatro dolares, porém, devo reter um dolar para
cobrir 0s juros do crédito. A partir de agora, vocé ters que trabalhar com mais diligéncia;
pois no préximo ano vocé deve comegar a devolver o dinheiro que recebeu a crédito para
comprar a maguina de costura.

= Um ano depois -:

Comentarista: George 4 ndo precisa mais de camisas. Anita vendeu as camisas gue tinha
feito, por um délar cada uma, a um shopping center multinacional. A mdquina de costura
estd penhorada. As dividas ficaram.

Perguntas e tarefas:

,

| Tk DESCL.Ibfa as causas daespwa! do endmdamentm ! j
2 Qual poderia ter sido. um outro desfechn da hmtd

[ I
3 mmemamvers&odme skett:h' sefur vel, :.:smdoautrospamm antes,
‘j *IF'(EE'?‘F et e s il R viﬂ.ﬁ;ﬂﬂﬁh* T H"g'-a{] -ﬁ,‘(

Pigina 41 @
Ligdo 21 B - Critica profética de sistema sociais na perspectiva franciscana



Exercicio

Na Biblia ha muitos textos que ndo perderam nada de sua atualidade quando comparados
com a modermna discussio sobre o endividamento, A premissa teolégica de qualquer direi-
to a propriedade ou 3 posse da terra € a afirmagio de que Jahwé € o verdadeiro dono de
toda terra (Lv 25,23).

Na Biblia, a propriedade particular era entendida como “um espago vital confiado a al-
guém”. Em outras palavras, ninguém tem o direito absoluto de reté-lo indevidamente do
préximo ou de enriquecer-se & custa dos que sdo economicamente mais fracos. A este
principio corresponde, em primeiro lugar, a proibicao de exigir juros de um membro do
préprio povo (Dt 23,20ss.). Em segundo lugar, foi estabelecido o “ano sabdtico” de sete
em sete anos (Dt 15,1ss.), quando se perdoavam os empréstimos. Em terceiro lugar, havia
o assim-chamado “ano jubilar” (Lv 25,8), quando apds cada 50 anos a terra adquirida
devia retornar aos donos originais, e todos os escravos também podiam retornar a suas
proprias familias.

Os principios biblicos do ano sabético e do ano jubilar nao se podem aplicar simplesmen-
te a nossas estruturas modemnas, totalmente diferentes sob ponto de vista social, cultural e
econtmico. As intuigbes basicas, porém, continuam validas ainda hoje.

O Ano jubilar (Lv 25ss.): “Contards sete semanas de anos, ou seja, sele vezes sele anos, 0
gue dard quarenta e nove anos. Entdo, fards ressoar a trombeta no dia dez do sétimo més.
No dia da Expiacio fareis ressoar as trombetas por todo o pais. Declarareis santo o qiin-
quagésimo ano e proclamareis o perdio das dividas no pals para todos os habitantes. Serd
para v6s um jubileu. Cada um de vés poderd retornar & sua propriedade e voltar para sua
familia.”

O Ano sabitico (Ex 23,10ss.): “Durante seis anos, semeards a terra e recolherds os produ-
tos. No sétimo ano, porém, deixards de colher e de cultivar a terra, para que se alimentem
os pobres de teu povo, e o resto comam os animais do campo. O mesmo fards com a vinha
e aolival.”

O Ano sabdtico (Dt 15,1ss.): “De sete em sete anos, fards a remissio das dividas. Eis como
se deverd proceder: todo credor que houver emprestado, perdoard o empréstimo ao deve-
dor; j& ndo exigird nada do préximo e do irmdo, uma vez proclamada a remissdo do
Senhar.’
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Métado: Ir da vida 4 Biblia, da Biblia 4 vida.

Para entender a situagao do povo de Israel e também a situacio do homem moder-
no, deve-se levar em consideragio os aspectos econdmicos, sociais, politicos e religiosos
{a assim-chamada “técnica dos quatro fatores”).

Escolham um dos trés textos citados acima, e retinam-se em grupos pequenas para refletir;

1° passo: A situacao atual.

*#= No inicio de qualquer trabalho biblico, é necessério identificar os fatores, isto 6, os
quatro aspectos da realidade, que determinam a nossa situacio, ou seja, o lado eco-
ndmico, social, politico e religioso. Quem nio for capaz de identificar sua situacdo,
também nao poderd nem compara-la & mensagem da Biblia, nem identificar seu
significado.

s« Partilhem os resultados e analisem sua situacio sob o ponto de vista dos quatro
fatores.

2° passo: Trabalhar com o texto,

=2= Reler o texto biblico em siléncio e depois em voz alta.

1. Qual é amensagem? Qual é exatamente o contedido do texto?

2. Asituagdo do povo: qual é a realidade econdmica, social, politica e religiosa que o
texto revela?

3. Como é que o texto interpreta a situagio econdmica e social a luz da fé?
Quais sao os direitos dos pobres? Em que principios s3o fundados?

=e= A mensagem do texto;

Em que sentido pode-se dizer que o texto desafia nossa fé em Deus?

Que tipo de Deus & este no qual acreditamos?

Como seria possivel concretizar hoje em dia, um acordo sacial, exigido pela lei, no
nosso contexto pessoal e comunitério, na familia, na comunidade, na regiao, no pais,
no continente, a nivel internacional?

fad bl -

Conclusio:
#== Num clima de oragao, resumir tudo aquilo que foi partilhado nesta hora. Escolham
uma palavra-chave, capaz de transmitir em poucas palavras o que foi falado.
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Exercicio ol dnal il 5
Leia os dois textos seguintes. O primeiro & o resumo de um livro da autoria de U. Duchrow:
A. O Socialismo:

O Socialismo nao se desenvolveu da maneira como Karl Marx imaginava. Todavia, o assim
chamado “socialismo real” comegou num ponto estratégico, a saber, escolhendo como
estrutura fundamental as relagoes que determinam a produgao. Por conseguinte, a proprie-
dade privada dos meios de producao foi logo abolida, A partir dai, nenhuma classe social
teria o direito de ser a proprietaria da terra ou do capital, com autoridade de determinar o
que seria produzido e como seriam fixados os pregos dos produtos.

Dee fato, nao se pode deixar de atribuir certos éxitos parciais ao Socialismo, mesmo se a
tentativa socialista como um todo fracassou. Quando se compara, p.ex., a questido de
atender as necessidades vitais ou a distribuicio justa dos bens para a quinta parte da
humanidade que vive na China, comparando a situacdo antes e depois da Revolugdo, ou as
relaghes comparaveis entre a Chinae a india, ou ainda entre Cuba e outros palses da
América Latina, entio ndo ha divida sobre quem conseguiu maior &xito na tentativa de
satisfazer as necessidades fundamentais do povo.

Abstraindo da politica do mundo ocidental capitalista, que conscientemente impediu que
o modelo socialista acabasse sendo um sucesso, mesmo assim & notdrio que causas inter-
nas fizeram este modelo fracassar. Entre estas causas hd algumas bem conhecidas, como
p.ex. o surgimento de uma nova classe burocratica que logo comegou, por sua vez, a
apoderar-se dos lucros e oprimir politicamente o resto da populagao.

Ficou evidente que havia falhas sérias nos principios econémicos. Jd cedo, foi demonstra-
do que a economia dos Estados socialistas também seguia uma organizacao que dispunha
das mercadorias e dos géneros “a sua maneira”. No seu livro “Der Kollaps der
Modernisierung. Vom Zusammenbruch des Kasernensozialismus zur Krise der
Weltékonomie” (= O colapso da modemizagdo. Do fracasso do socialismo dos quartéis &
crise da economia mundial), Roberto Kurz demonstra que a maneira de considerar o traba-
Iho de modo abstrato ja existia e a acumulagao do dinheiro continuava. O conceito do
“mercado” foi simplesmente substituido pelo “planejamento centralizado”. Numa socie-
dade complexa, isto conduziu forgosamente ao fracasso.

Nio nos & possivel entrar de modo mais profundo neste assunto. Em todo caso, seria mais
justo falar de uma “capitalismo estatal” para caracterizar este tipo de “socialismo burocra-
tico”, em vez de considerd-lo a realizagao do Socialismo que Marx sonhava.
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Quanto as conseqiiéncias ecolbgicas da economia praticada pelo “socialismo real”, é pre-
ciso reconhecer que a tal “propriedade estatal” continuava aplicando os principios da
antiga Roma e de John Lockes, que reconheceram ao respectivo proprietario o direito
absoluto e total de dispor de tudo. Nio se deve esquecer que, no que toca as esperancas de
consumo, foram adotados os mesmos modelos de desenvolvimento capitalista. Em conse-
quéncia, a indistria de propriedade estatal levou a destruicoes ambientais ainda mais
devastadoras do que aconteceu na economia capitalista privada.

Mao ¢ para se admirar, portanto, que o povo sonhava chegar aos centros capitalistas,
ignorando a miséria na periferia das grandes metropoles, pois cultivava as mesmas expec-
tativas consumistas, mas por meios menos eficientes de producio das cobicadas mercado-
rias e géneros,

B. Nao ha alternativas ao sistema capitalista. (Jung Mo Sung)

A tese que afirma que ndo ha alternativas ao sistema capitalista se fundamenta, em grande
parte, na vitoria do sistema capitalista sobre o sistema socialista. Esta vit6ria é apresentada
como uma prova da validade dos fins capitalistas. Todos os outros principios de justica -
como p.ex. a “justica social”, - que se opdem a justica capitalista, baseada na propriedade
particular e nas leis do mercado, sio considerados invalidos e contraproducentes ao pro-
Bresso.

A identificacio de “vitéria e poder” com “verdade e justica” e, finalmente, com o préprio
Deus ndo € nada nova na histéria. O historiador judeu, Josephus Flavius, relata no seu livio
“A guerra judaica”, uma alocugdo do general Agripa aos judeus, onde Agripa procura
convencé-los de desistir da guerra contra o Império Romano. O seu argumento se baseia
em fatos bem conhecidos: “Uma vez que todos que vivem debaixo do céu temem e hon-
ram as armas dos Romanos, por que, entio, vocés querem conduzir sozinhos uma guerra
contra eles? Com ajuda de quem vocés querem conduzir esta guerra? Nao hd outra ajuda
que aquela gue vem de Deus, pois também Deus estd do lado dos Romanaos, uma ver que,
sem a protecdo divina especial, teria sido impossivel criar e conservar um Império tio
vasto!” (39).

Também é conhecido o costume medieval de resolver pelo duelo as diferencas de apinido
entre dois cavaleiros. A logica seguia os mesmos argumentos. Deus estd sempre do lado do
justo que fala a verdade. Portanto, aquele que fala a verdade serd o vencedor do duelo,
mesma se for o mais fraco. Deus ndo abandonard o justo e lhe concedera a vitéria. Portan-
to, vencedor serd com certeza o justo que tem razio.

Atualmente, esta [6gica é utilizada pelos capitalistas para provar que a economia do mer-
cado é justa e que os ricos tdm o direito de se enriquecer. Também ha criticos do sistema
capitalista, levantando argumentos contra esta légica, porém com sinais invertidos. Acre-
ditam que a luta dos pobres ¢ justa e, portanto, a sua vitdria final é garantida. Nao lhes
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importa tanto saber se as condigbes objetivas para uma vitdria politica existem ou nao,
porque acreditam que Deus, ou a lei da histéria, esta do lado deles, por serem justos e,
portanto, invenciveis, mesmo se a vitéria demora para chegar.

Este tipo de confianga cega jd levou e continua levando muitos fanéticos e grupos ingénuos
de boa vontade a cometer erros estratégicos graves. Além disso, confirma a logica que serve
para legitimar o dominio capitalista.

A fé cristd ndo depende da imagem de um Deus que esta sempre do lado do justo vence-
dor. Pelo contrdrio, reconhece como niicleo central da nossa fé que Jesus de Nazaré ressus-
citou. O credo que Jesus, vencido, condenado e morto pelo Império Romano e pelo Tem-
plo, ressuscitou é a fé num Deus que ndo est4 aliado aos vencedores, a saber, ao Império
Romano ou ao Templo. Esta fé possibilita distinguir a vitoria e o poder da verdade e da
justica.

Os discipulos de Jesus ndo foram presos porque ensinaram que ha uma vida depois da
morle, mas porque “anunciaram cumprida em Jesus a ressurreicio dos mortos” (At 4,2). A
grande novidade revoluciondria consistia justamente no antincio de que nio os vitoriosos
& poderosos ressuscitardo, mas aqueles que foram vencidos politica e religiosamente, sen-
do aos olhos de Deus “santos e justos” (At 3,14).

Quando descobrimos que Jesus, o crucificado, ressuscitou, descobrimos também que a
ordem social dominante e 0s poderosos ndo sao nem justos, nem representam a vontade de
Deus. Esta fé nos motiva a dar testemunho da ressurreicio de Jesus, defendendo a dignida-
de humana dos pobres e dos fracos.

L.ucas conta-nos de que maneira as primeiras comunidades deram testemunho da ressumei-
¢do de Jesus: “A multidio dos fidis era um sd coragdo e uma sé alma. Ninguém conside-
rava sua propriedade o que possufa. Tudo entre eles era comum. Com grande efeito os
apdstolos davam testemunho da ressurreicdo do Senhor Jesus e todos os fidis gozavam de
grande estima. Ndo havia entre eles indigentes. Os proprietdrios de campos ou casas ven-
diam e iam depositar o prego do vendido aos pés dos apdstolos, Repartia-se, entio, a cada
um segundo sua necessidade” (At 4,32-35).

Este belo texto tem algo muito interessante: O niicleo da mensagem é a ressurreicio do
Senhor. Mas esta mensagem central estd inserida entre dois outros paragrafos que ndo
falam da ressurreigdo, mas de questdes econdmicas, a saber, da entrega de bens e proprie-
dades, segundo as possibilidades; e sua distribuicio, segundo as necessidades de cada um,
“para que ndo haja indigentes entre eles”, Portanto, a distribuicdo transformava o povo
numa comunidade,

Seria possivel concluir que os dois pardgrafos, entre os quais estd inserida a mensagem
central, aparecem aqui por engano de Lucas e que a ressurreicio do Senhor ndo tem nada a
ver com questées econdmicas. Outros, porém, podem alegar, pelo contririo, que 6 justa-
mente esta atitude frente a bens concretos que da testemunho da ressurreicao do Senhor.
Pois a fé na ressurreigao de Jesus demanstra claramente que a salvagio ndo consiste na

1 Pagina 46

Ligdo 21 B - Critica profética de sistema sociais na perspectiva franciscana



acumulagao de poder e riqueza, mas na formacao de comunidades humanas, onde todos
sao acolhidos, independentemente da sua riqueza ou de outros sinais sociais.

A fé na Ressurreicao de Jesus representa uma revolucdo epistemoldgica, uma revolucio do
conhecimento, que possibilita descobrir a verdadeira face de Deus e do ser humano. Ao
descobrirmos a verdadeira face de Deus e a fundamental dignidade humana, nés nos sen-
timos questionados pelo grito dos pobres e convidados a construir uma sociedade mais
humana e mais justa.”
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Aplicacoes

Meditacao sobre uma nota de dinheiro.

Coloquem uma nota de dinheiro no chio, bem no centro do circulo formado pelos parti-
cipantes. Leiam lentamente o texto. Tomem tempo para entender os vérios temas. A fina-
lidade desta meditacio é de se conscientizar a respeito das muitas facetas do fenémeno
chamado “dinheiro”. No dinheiro ha muitos niveis que influenciam profundamente o
psiquismo pessoal e coletivo. Esta meditagio procura trazer estes niveis a tona.

Introducao

Sentem-se bem a vontade. Observem a sua respiracao:

* Aonde vai? donde vem? O que entra em mim por meio dela, e o que sai?

* Onde estdo atualmente os meus sentimentos? O que me preocupa, nao me deixando
em pazi

* Onde é que os pensamentos me levam? Estou perto ou longe do assunto a ser tratado?

Meditacao dirigida:

* Quais sdo os pensamentos que me vém, ao olhar a nota de dinheiro tio conhecida?

* Quando foi a Gltima vez que peguei uma nota destas na minha mao?

s Euadeiou recebi em troca de que?

* O que & que gostaria de fazer com ela?

* Qual é o papel que atribuo ao dinheiro na minha vida?

s Quantas vezes e como chega a ser um tema na minha vida?

» Minha relagcio com o dinheiro mudou no decorrer da minha vida?

* (Qual é o papel que o dinheiro tem na minha familia?

* (Como é hojel

* Serd que os meus valores foram influenciados por esta nota?

* Quando e como foi a primeira vez que ganhei dinheiro?

* (Quais 530 0s meus sentimentos, lembrando-me disso?

¢ Quanto dinheiro costumo levar comigo?

* Serd que existe uma quantia que me dd seguranga, ou que me deixa a impressdo de ser
pobre?

* Seraque sinto pena ac gastar uma nota grande?
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Tenho um limite interior que me
indica que “ultrapassei a medida"?
Sera que jd cheguei a perder uma
grande quantia?

O que senti naquela hora?

Serd que dou dinheiro a mendigos
que me pedemi

Quanto lhes dou e o que sinto quan-
do lhes dou?

Existe uma relacio entre dinheiro e
o sentimento de auto-afirmacao?
Tenho sentimentos de culpa ao usar
dinheiro?

O que seria diferente, se ndo tivesse dinheiro?
O que seria diferente, se hoje tivesse muito dinheiro?

O que € para mim, na minha vida atual, o mais importante que o dinheiro me possa

dar?

Serd que também existe algo que é impedido pelo dinheiro?

Conhego em mim facetas que se revelariam de maneira muito diferente, se nao tivesse

dinheiro nenhum ao meu dispor?

Conclusao:
Lentamente, volte a si, tomando novamente consciéncia dos outros e daquilo que ofa

Cerca.

Tarefas:

Anotem pensamentos importantes desta sua “viagem através do dinheiro”. Recolham
estas anotacdes, redistribuindo-as de modo casual entre os participantes do grupo. Cada
um lé em alta voz o comentdrio que tem na mao. Todos fazem suas observagoes a
respeito.
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Leia o suplemento econdmico do seu jormal que costuma ler diariamente.

Tarefas:

Leia o seguinte texto, tirado do livro “Mystik und Widerstand” (= Mistica e resisténcia) de
Dorothee Solle:

“Ao ler um documento singular, aprendi até que ponto pode chegar a “pobreza volunta-
ria”. Trata-se de uma carta publicada no jornal “Catholic Worker”. Essa carta era enderecada
ao tesoureiro da cidade de Nova lorque. Para construir uma nova linha do metrd, a cidade
tinha expropriado a casa da comunidade. Dois teros da soma da indenizagdo foram pagos
antecipadamente, O resto do pagamento a fazer demorou a chegar durante um ano e meio.
Junto com os 68.700 délares  restantes, a cidade também remeteu 0s juros costumeirgs no
valor de 3.579,39 ddlares.

Dorothy Day (1897-1980), escritora e politica e catdlica radical, que também era a redatora
do “Catholic Warker”, escreveu em julho de 1960 ao Departamento de Finangas da cidade:

“Devolvemos os juros do dinheiro que acabamos de receber dos Srs, porque ndo acredita-
mos em empréstimos com juros. Como catdlicos, conhecemos bem a doutrina da Igreja a
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respeito. Todos os Concilios anteriores proibiram o empréstimo de dinheiro e declararam
que seria rejeitivel ganhar dinheiro através de empréstimos sujeitos a impostos. Na Idade
Média, a Lei Candnica proibiu isto e, através de vérios decretos, mandou devolver qual-
quer lucro ganho desta maneira.

O dever moral de fazer o bem obriga-nos a emprestar gratuitamente, generosamente, mes-
mo em caso de desapropriagio como era o nosso caso. Ordena igualmente a ndo resistir,
mas a manter o coracao alegre.

Ndo acreditamos no sistema do lucro. Por este motivo ndo podemos aceitar lucro nem
juros pelo nosso dinheiro. Pessoas que tém uma visdo materialista da assisténcia social
procuram lucro. Nds, porém, queremos cumprir nosso dever, fazendo o nosso servico sem
exigir qualquer pagamento por isso de nossos irmos, assim como Jesus nos ordenou,
conforme o seu Evangelho (Mt 25),

Para os franciscanos, dar um empréstimo a juros é considerado como um flagelo da cultu-
ra. O artista e escritor inglés, Eric Gill, identificou a usura e a guerra como os dois mafores
problemas do nosso tempo.

Uma vez que nés nos ocupamos deste problema em todas as edicdes do “Catholic Worker”,
desde a sua fundagio em 1933 (escrevendo sobre a liberdade do ser humano, guerra e paz,
o homem e o Estado, o homem e seu trabalho), e uma vez que a Sagrada Escritura ensina
que o amor ao dinheiro é a raiz de todo mal, aproveitamos desta oportunidade para viver
a nossa fé na prdtica e dar um sinal que supera o amor ao dinheiro. Portanto, devolvemos-
lhes os juros que nas pagaram.”

Perguntas:

Nio € preciso convencer pessoas que vivemn o ideal franciscano do valor de vistes e utopias
(ou-topos = coisas nunca realizadas). Julius K. Nyerere, o primeiro presidente da Tanzéinia
independente e o assim-chamado “Pai do socialismo africano”, tinha uma visdo para seu

Pdgina 51 @
Ligdo 21 B - Critica profética de sistema sociais na perspectiva franciscana



pafs (antigamente chamado Tanganika), para a Africa e para o mundo inteiro. Chamava
esta sua visdo de “socialismo”. O seguinte texto & um resumo feito de diversos escritos e
alocugdes de Julius K. Nyerere:

Ujamaa: fundamento do Socialismo africano

O socialismo representa, assim como a democracia, uma atitude mental. A intengao do
presente estudo & analisar esta atitude, assim como a atitude mental que distingue o socia-
lista daquele que ndo o é. Isto vale tanto para a sociedade como para o individuo. Mao
importa se a pessoa en questao é rica ou nao. Pessoas que vivemn na miséria podem ser
capitalistas potenciais, exploradores dos seus contemporineos. Quando ha miliondrios
numa determinada sociedade, isto nio prova que esta sociedade seja rica. Pois pode haver
miliondrios tanto em paises muito pobres, p.ex., na Tanganika, como em paises ricos. A
diferenca fundamental entre uma sociedade socialista e uma sociedade capitalista nao
consiste nos métodos de criar riqueza, mas na maneira como esta riqueza ¢ distribuida.
Umavez que a existéncia de miliondrios dentro de uma determinada sociedade nio depen-
de de sua riqueza, seria muito interessante para socidlogos investigar e analisar a causa por
que, na Africa, nossa sociedade ndo produziu miliondrios. Desconfio que iriam descobrir
que isto depende da organizacao da sociedade africana tradicional, assim como da manei-
ra de distribuir a riqueza que produz, que quase nao da oportunidade a proliferagae de
parasitas.

De outra lado, também pode-se demonstrar que, por causa do mesmo motivo, a Africa nao
produziu classes ociosas de latifundidrios. Em conseqiiéncia, nao havia ninguém para criar
obras de arte ou de ciéncia, dos quais a sociedade capitalista tanto se gaba. Mas obras de
arte e realizacbes cientificas provém da razdo, que é - assim como a terra, - um dom de
Deus & humanidade.

Deve haver algo de muito errado numa sociedade, onde um homem sozinho, trabalhando
duramente e com muito inteligéncia, consegue adquirir como “recompensa” pelos seus
trabalhos tanto quanto recebem juntos milhares de seus compatriotas. Ganancia, para
alcancar poder e prestigio, é anti-socialista. Numa sociedade gananciosa, ariquezatende a
corromper aqueles que a adquirem. A diferenca visivel entre sua propria prosperidade e a
relativa pendria que hd no resto da populagio parece até necessaria para realcar a sua
riqueza.

Além da conseqiiéncia anti-social da acumulagio de riqueza privada, o desejo de adquirir
uma tal riqueza deve ser interpretado como um “voto de desconfianca” dado ao sistema
social.

Uma sociedade é organizada de maneira socialista, quando nenhum dos seus membros
tem que se preocupar para saber o que lhe acontecerd no dia seguinte, porque hoje nao
conseguiu ajuntar riquezas. A Gnica condicdo hi de ser que esta pessoa esteja disposta a
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trabalhar; entéo a propria sociedade devia cuidar dela, assim como de suas vitivas e érfios.
E justamente isto o que a sociedade africana tradicional est4 tentando fazer com muito
sucesso. Catastrofes da natureza causaram épocas de fome e carestia, mas todos sofreram
igualmente, tanto os pobres como os ricos. Isto era socialismo vivido. Por esséncia, socia-
lismo significa distribuico justa.

Para criar riqueza, seja do modo moderno, ou seja, da maneira primitiva, sio necessérias
trés coisas: Deus em primeiro lugar. Foi Ele quem nos deu a terra, da qual tiramos as
matérias primas que utilizamos segundo as nossas necessidades. Em segundo lugar, ferra-
mentas; pois a experiéncia nos ensinou que elas nos s3o muito Gteis. Em terceiro lugar,
precisamos do esforco e do trabalho humano. Nio é necessirio ler os livros de Karl Marx
ou de Adam Smith para entender que nem a terra, nem a enxada sdo suficientes para
produzir riqueza. Também ndo precisamos de estudos académicos em ciéncias econdmi-
cas para saber que nem o trabalhador nem o proprietirio sio capazes de “fazer” mais terra.
Aterra é a dadiva de Deus 3 humanidade.

Na sociedade africana tradicional, todos eram trabalhadores. N3o havia outros meios para
garantir o sustento da vida de uma comunidade. Mesmo o mais velho do ¢la ou da tribo
que ja nao trabalha pessoalmente e para quem, aparentemente, todos os outros trabalham
de fato ja trabalhou duramente durante muitos anos. Portanto, a riqueza que ele agora
parece desfrutar nao era a sua riqueza particular. Somente na sua funcio de chefe da tribo,
que criou essa riqueza, ele tinha o direito de usé-la. Os mais jovens o respeitavam, porque
era mais velho e ja havia servido a comunidade durante mais tempo do que eles.

Ao insistir no fato de que na sociedade africana tradicional todos eram trabalhadores,
estou utilizando o termo “trabalhador”, sem colocé-lo simplesmente em contraste com o
termo “empresdrio”, mas também em contraste com os que sio taxados de “mandrides” e
“preguigosos”. Nao somente o capitalista ou o latifundidrio explorador eram sujeitos des-
conhecidos na sociedade africana. Também nao se conhecia este tipo modemo de parasitismo
dos preguicosos que reclamam a hospitalidade como se fosse o seu direito, sem se apron-
tarem para oferecer qualquer compensacio equivalente. Quern entre nds resolve falar sobre
amaneira africana de viver faz bem de lembrar-se do provérbio suaheli que disse: “Durante
dois dias trate seu visitante de visita, mas no terceiro dia dé-lhe uma enxada na mio!”

O outro sentido do termo “trabalhador”, que significa “trabalhador assalariado” em oposi-
¢40 a "empresario”, representa uma mentalidade capitalista, importada na Africa a partir
da colonizagao. Ela é totalmente estranha a nossa mentalidade. Nio tem nada demais,
quando nds também queremos ser ricos. Também ndo estd errado, quando queremos ter o
poder que a posse de riquezas confere. Em todo caso, porém, esta errado desejar riqueza e
poder para exercer esse poder sobre outros seres humanos. Lamentavelmente, hd entre nds
pessoas que ja aprenderam a cobigar riquezas para exercer poder. Portanto, o nosso primei-
ro passo tem que ser uma auto-reeducacio para voltarmos 4 nossa mentalidade hereditaria,
Assim como rejeitamos a mentalidade capitalista, que trouxe o colonialismo ao nosso
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continente, assim devemos rejeitar igualmente os métodos capitalistas inerentes ao
colonialismo. Um destes métodos é a propriedade privada. Na Africa sempre considera-
mos a terra como propriedade da comunidade. O direito do africano a terra consistia
somente no direito de usar a terra, mas nao de possui-la. Foram os estrangeiros que trouxe-
ram um novo conceito totalmente diferente, a saber, o conceito de que a terra é uma
mercadoria que se possa vender e comprar. Um tal sistema nio nos era apenas desconhe-
cido, mas é totalmente falso. Numa sociedade que admite propriedade particular, os lati-
fundiarios podem todos pertencer a uma mesma classe social @, muitas vezes, o fazem de
fato, pertencendo 4 classe dos preguigosos e parasitas. Nao devemos tolerar o aumento do
parasitismo aqui em Tanganika.

Mas, como ja falei no inicio, o verdadeiro socialismo é uma atitude mental. Portanto, &
tarefa da populacio de Tanganika garantir que essa mentalidade socialista ndo se perca,
sucumbindo i tentacio do lucro particular. Sempre serd assim que alguns grupos contribui-
rio mais ao rendimento nacional que outrs, em conseqiéncia do “valor de mercado”
daquilo que produzem. Na verdade, porém, os outros podem produzir bens ou servigos
que tenham o mesmo valor, ou até um valor superior. Por exemplo: os alimentos que um
camponés produz tem um valor muito maior do que os diamantes extraidos das minas de
Mwadui.

Uma das tarefas dos sindicatos consiste na distribuicao justa do lucro. Pois, uma distribui-
¢ao justa tem que existir também em relacio 4 sociedade total. Aquilo que vale para os
grupos vale igualmente para os individuos. Ha certas aptiddes, certas qualificagbes que--
por motivos justos - sao mais bem pagos do que outras. Mas mesmo nestas circunstancias,
a menos que seja um capitalista potencial, um socialista auténtico exigird uma recompen-
sa adequada sem procurar extorquir a sociedade, exigindo um salario que comresponderia
ao que seus colegas em outras sociedades bem mais ricas recebem.

O Socialismo europeu surgiu da revolugao agréria e da seguinte revolugio industrial. A
primeira destas duas revolucées criou duas classes, sendo uma, dentro da sociedade, uma
classe proprietaria de terras e a outra formada por “sem-terras”. A Revolugao Industrial, por
sua vez, criou o capitalista modemo e o proletariado industrial. As duas revolugdes em
conjunto semearem o conflito na sociedade. E dai resultou nao apenas o socialismo europeu,
mas 0s seus “apdstolos” fizeram dela até uma filosofia. Por exemplo, guerras civis ja nao
eram consideradas calamidades, mas necessidades positivas. O que a oragao significa para o
Cristianismo ou para o Isla, isto significa a guerra civil (que eles chamam de “luta de clas-
ses") para a versio européia do Socialismo. Em outras palavras, esta luta de classes é tratada
como um “meio” insepardvel do *fim" visado. Assim, as duas coisas chegaram a formar o
fundamento de um novo estilo de vida. Portanto, o socialista europeu é incapaz de imaginar
um socialismo que ndo depende do “pai que o gerou”, a saber, do capitalismo.

Para mim, que cresci no &mbito do socialismeo tribal, esta contradigao é insuportavel. Pois,
ela confere ao capitalismo uma dignidade filoséfica que ele nem reclama nem merece.
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Repito: a glorificacdo do capitalismo pelos socialistas europeus doutrindrios parece-me
absolutamente insuportavel,

O socialismo africano nao comegou com o surgimento de “classes” na sociedade, que
seriam opostas entre si. De fato, duvido que exista nas linguas africanas um termo equiva-
lente ao conceito de “classe”. O fundamento e o alvo do socialismo africano é a “Ujamaa®,
a grande familia. A mentalidade desta grande familia, a “Ujamaa”, define o nosso socialis-
mo. E estd em oposicao ao capitalismo que, por sua vez, pretende criar umna sociedade
feliz, baseada na exploragio de certos seres humanos por outros seres humanos. Encontra-
se, porém, igualmente em contradi¢3o ao socialismo doutrinal, que procura criar urma tal
“sociedade feliz" baseada numa filosofia que declara que o conflito entre seres humanos é
simplesmente inevitavel,

Nds, na Africa, nao temos necessidade de ser convertidos ao socialismo nem doutrinados
para aprender o que € a democracia. Ambos t8m as suas raizes na sociedade tradicional da
qual provimos, Portanto, 0 moderno socialismo africano ¢ capaz de entender o 4mbito da
“sociedade” como um alargamento da unidade original da familia (= “Ujamaa™"). A idéia
da familia social, porém, ndo pode se restrita ao cla, 4 tribo ou mesmo i nacio.
Quando lutivamos para quebrar a forga do colonialismo, aprendemos como é importante
ficar unidos. Chegamos & conclusio de que a mesma atitude mental socialista, que deu
seguranga a cada membro da antiga tribo por pertencer a uma familia mais vasta, tem que
ser mantida igualmente numa comunidade maior, ou seja, na nacio. Nio podemos, po-
rém, satisfazer-nos com isto. O ambito da familia, 3 qual todos nés pertencemos, deve ser
alargado, para abranger ndo apenas o cl3, a tribo, a comu nidade, a nagao, mas até o
continente e a humanidade inteira. Esta seria a Gnica conseqiiéncia realmente légica de um
socialismo auténtico. (O texto original foi publicado em abril de 1962, no livro “Freedom
and Unity”, da Oxford University Press, copyright de Julius K. Nyerere).

Perguntas e tarefas:
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~ Para refletir ==

Recordando o Futuro

Aconteceu na Praca da Paz celestial:
Muita gente estava reunida,
de diferentes ragas, nages, religides e séculos.

De repente, o belissimo nome desta praca
comegou a diluirse, tornando-se um verbo:
A paz celestial passou para as pessoas.

Todas se aproximaram umas das outras,

como dirigidas por uma mao invisivel, se entreolharam
e comegaram a falar,

entendendo-se mutuamente,

*Como é possivel que nds nas entendemos? se perguntaram,
maravilhados de que cada um ouvisse os outros falar
em sua propria lingua materna.
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Hotentotes e habitantes das ilhas do Pacifico,
gente de olhos obliquos, espertalhties de
Wall Street

e até os que surgiam do inferno das
drogas.

Havia gente da Albinia e de
Soweto,
partidirios de Khomeini e de
Lefébre,
Budistas, Hindus e fas da Nova Era.

Estavam |4 também cristaos de todos os
tipos,

ortodoxos e seguidores de Zwinglio,
cat6licos tradicionais e pentecostais,
presbiterianos e neo-catecimenos.

Também vieram catélicos romanos,

assim como o Papa acompanhado por alguns homens do Vaticano.
Havia fiéis das comunidades de base da Nicarigua

e gente de Leipzig.

Cristaos e cristds que costumam brigar entre si

ou nem tomam conhecimento

uns dos outros.

Havia aqueles que costumam seguir mais ao dinheiro do que ao espirito, mais a lei do que
ao amor.

Ali encontramos Rosa Luxemburgo e a Miriam de Nazaré,
Che Guevara e o profeta Elias,

Joana d’Arc e as Maes da Praca de Maio,

Moisés e Corbatschow,

MNelson Mandela junto com Botha.

Muitos vieram com o corpo em chagas;
suas correntes caindo no chao.
Outros tinham chicotes nas suas maos que eles deixaram cair.
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De repente, todos se entendiam.
Surpresos e confusos se perguntaram sobre o que tudo isto significava...

Entio ouvia-se uma voz, ressoando,
nao na imensa praca,

mas cada um a ouvia no seu proprio interior.

Esta voz era leve como uma brisa, quase imperceptivel:
“Dentro de Vis, sou EU a VOSSA PAZ, a paz celestial "

Louis Zimmermann (segundo At 2)
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