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Noano de 1219, Francisco encontrava-se na terra dos mugulmanos. Didriamente, ao meio-
dia, ouvia como os muezzin, do alto dos minaretes, chamavam o povo 4 oragio. Observa-
va, entao, como todos se prosternavam e se inclinavam profundamente para render louvor
a Deus.
Ao retomar a Itilia, Francisco sentia falta desta dimensio profundamente religiosa da
cultura drabe. Em seguida, escreveu aos custadios e govemnantes do mundo inteiro, pedin-
do que introduzissem algum costume semelhante e sugerindo-lhes que “todas as tardes
mandassem pro-
clamar por um pre-
goeiro, ou anunci-
ar por algum sinal,
que todo o povo
deverd render gra-
cas e louvores ao
Senhor Deus todo-
poderoso.”
(CtGov)
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"X -J ma mensagem para todos os povos

Francisco e Clara viviam numa época turbulenta. Nasceram no “século da revolugao co-
mercial*’, cujos efeitos - naquele tempo - podem ser comparados ao que acontece atual-
mente com a globalizacio do mercado e das idéias. Na Igreja, o movimento desencadeado
por Francisco e Clara representa tanto o fruto, como também o motor de transformagoes

radicais. Através do comércio
intenso, mas também em
conseqiiéncia de confronta-
coes bélicas, homens e mu-
Iheres das mais diversas pro-
cedéncias sociais, culturais ou
religiosas se encontraram.
isto acontecia cada vez com
mais freqiiéncia. Também a
teologia aventurava-se por ca-
minhos até entao
inimagindveis, familiarizan-
do-se, por exemplo, com o
pensamento de Aristdteles,
fildsofo grego e pré-cristao,
para chegar a sintonizar, de
maneira nova, a fé e a razao.
Apds um longo periodo de
auto-suficiéncia, a lgreja
olhava para além de suas fi-
leiras. Era Francisco quem lhe
recordava a verdade de que
sua mensagem & destinada a
todos os povos. Propagar a
Boa Nova cristd além das fron-
teiras do cristianismo era para

' A invengdo do cambio foi feito no século X, que - por este mativo - recebeu o nome de “século da revoliracio

comercial” (R, Sonntagh
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Francisco uma obrigacao sagrada, tanto para si mesmo como para sua fraternidade, Em
1221, sentia-se compreendido e espiritualmente apoiado, quando o papa Honério Il es-
creveu a primeira enciclica missiondria “Ne si secus”. Para viver esta nova atitude, porém,
nao tinha recebido ainda nenhuma orientacio concreta. Isto é evidenciado pela diferenca
de comportamento demonstrado de um lade por Francisco, e de outro lado pelos primeiros
franciscanos que partiram para missionar entre os m ugulmanos (cf. Licao 16).

A presente Licio trata da necessidade teolégica e pritica de *encamar” o Evangelho nas
vérias culturas, sem esquecer que todas as culturas sdo criadas por pessoas vivas, tendo que
passar, portanto, constantemente por transformagdes. Pois a inculturacdo & um processo
que acontece ininterruptamente e em todas as culturas, inclusive na cultura crista.
Inculturagio ocorre também como um processo de encamacao a nivel coletivo de comuni-
dades inteiras que procuram viver o Evangelho em seguimento de Francisco e Clara,

Pigina 7 @
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Visao de conjunto Erne 1]

i eranca espiritual de Irmdo Francisco e lrma Clara

Inicialmente, vamos recordar numa visdo geral da historia, a maneira como a “inculturagao”
foi aceita ou recusada através dos tempos: e como ultimamente ela volta a ser reconhecida
pela lgreja como uma tarefa essencial.

Em seguida, vamos estudar como a inculturagao aconteceu na Igreja primitiva de modo
espontineo, porém ndo sem tensdes. Ao mesmo tempo, surgiu o perigo da criagao de
igrejas “colonizadoras”.

Muma segunda parte, procuraremos familiarizar-nos com os fundamentos teoldgicos da
inculturacao e suas conseqliéncias praticas.

Ma terceira parte, trata-se de definir o papel que compete a familia franciscana no atual
processo de inculturagio a nivel mundial.

Finalmente, a pergunta é saber o que a inculturagao pode significar para a heranca espiri-
tual de Irmdo Francisco e Irma Clara.

"W FPigina 8
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Informacao [NNITANE

m novo termo para um processo natural _

O termo “inculturagio” surgiu como uma novidade na linguagem eclesiastica em meados
dos anos setenta, tormando-se pouco a pouco o conceito dominante da missiologia atual.
Antes de tudo, descreve uma coisa evidente: as palavras da Boa Nova se dirigem a pessoas
que vivem dentro de contextos culturais que as influenciam de modo decisivo, De um
lado, a cultura é definida como uma rede de relagdes que atendem de modo satisfatério a
necessidades fundamentais (fisicas, psiquicas, sociais e religiosas) de um grupo ou de uma
sociedade (cf. L. Lutzbetak). E a cultura que define para nds o que seja belo e bom, certo ou
errado, agradivel a Deus ou rejeitdvel, costumes bons ou maus hébitos. “Com a palavra
‘cultura’ indica-se a maneira particular como em determinado povo os homens cultivam
sua relacdo com a natureza, suas relagdes entre si proprios e com Deus” (Puebla 386).

Uma outra definicdo ressalta a complexidade da questdo, quando define a cultura como “o
mundo de valores e 0 modo de viver tipicos de um grupo de pessoas organizadas em
comum no seu contexto material e inter-relacional. A este conjunto pertencem as tradicoes
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e normas, a lingua, mentalidade e ideologia, a ardem de parentesco e as relacdes sociais,
as formas de governo e a organizagdo econdmica, a criagdo artistica, assim como a tecnologia
e a ciéncia, as ferramentas e instrumentos, as sensibilidades, afinidades, atividades e com-
portamentos, as convicgoes, sistemas simbdlicos, costumes etc,” (E. Munnenmacher).
Ademais, em todas as culturas € possivel identificar certos elementos que chegam a ser
mais proximos do Evangelho do que outros que se verificam em sociedades comumente
chamadas “cristas”. Portanto, nao é para se admirar quando acontece que a fé vivida numa
determinada cultura, onde criou raizes, chega a manifestagoes diversas e bem variadas.
Assim, chegou-se a expressoes diferenciadas de uma mesma fé nas lgrejas antigas, como por
exemplo, na lgreja siria, sirio-malabdria, sirio-malanquiria, copta ( = egipcia), grego-eslivico-
ortodoxa e romano-catélica, como também nas virias formas de religiosidade popular.

Inculturagao pressupde oreconhecimento da cultura 1.1.

Desde o tempo em que se estabeleceu uma intima relagdo entre a lgreja Romana e o poder
politico, a saber, na época do Imperador Constantino (306-337 d.C.), a colonizacao?, a
civilizagao® e a cristianizacao* andaram de maos dadas.

As primeiras vitimas deste processo foram os povos germénicos. Como eram considerados “bérba-
r0s” pelos romanos, dispondo pretensamente de nenhuma cultura, uma inculturagio parecia inn-
possivel, ou pelo menos desnecesséria,

Portanto, esses bdrbaros foram obriga-
dos a adotar, além do credo cristao, o
calendirio romano, a liturgia elaborada
na cidade de Roma em lingua latina,
tjue lhes era absolutamente incompre-
ensivel, assim como o pensamento ju-
ridico e estruturado dos romanos, Resu-
mindo, pode se dizer: a lgreja que se
tinha desenvolvido pouco a pouco atra-
vés dos séculos na cidade de Roma fioi
simplesmente “transplantada” e consi-
derada como algo taxativo e imutdvel,

! Coldnia: Grupe de um povo que vive fora do conjunto do seu termitdrio tradicional (= pals natall, mantencdo,
porém, a sua identidade. Colonizagdo: Normalmente pressupde a ocupacdo de um teritdrio por grupos vindos
de um ouire Fstado ou por este mesmo Estado; simultaneamente debilitando politicamente a populagio
autdctone, e modificando a cultura desta Gliima, segundo as mdsimas da cultura dominadora.

* Introdugdo dos prdprios estilos de vida e modos de comportamento, impondo-os ao modo de viver de
povos que sdo vistos como culturalmente inferiores,

* Agdo missiondria planejada com a meta de converter os povos 3 fé cristd, inserindo-os nas lgrejas
histiricas jd existentes,
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A partir do século VI, 0s outros ramos supramencionados da Gnica lgreja catdlica foram
debilitados de maneira irrevogével pela invaso islamica. Em conseqiiéncia, a tarefa de
missionar o mundo foi progressivamente atribuida e assumida exclusivamente pela lgreja
de expressiao romano-catolica.

Quando sob o Papa Hondrio Il e no tempo de Francisco a Igreja ocidental tomou alento
para voltar a levar a mensagem de Jesus além das proprias fronteiras, isto acontecia como
urna espécie de transplantagao da lgreja que ja existia hd mais de mil anos.

No século XV1, o assim-chamado “século das descobertas” e da expansao dos paises poderosos
da Furopa, comegou uma nova era de missoes. Normalmente, “missoes” foram empreendidas
em conjunto com o poder politico. Estavam marcadas por um sentimento de superioridade
que, geralmente, considerava todos os povos nao-europeus e suas culturas como inferiores.
Ern conseqiiéncia, as tentativas para entender as culturas estrangeiras como um possivel solo natal
para um novo tipo de cultura crista foram extremamente raras. Em todo caso, as poucas tentativas
provam que, na lgreja, a idéia da necessidade de inculturagio nao estava ainda totalmente perdida.

Algumas tentativas notaveis, porém fracassadas 1.2

e

Bem conhecidas sio as tentativas feitas na China e na india, ligadas aos nomes de dois
jesuitas, Matteo Ricci (+ 1610) e Roberto de Nobili (+ 1656). A discérdia dentro da
Societas Jesu e entre esta e os Franciscanos e Dominicanos chegou a ser conhecida como a
famosa “disputa dos ritos” (cf. Ligao 8), final-
mente terminada por uma palavra definitiva
do Papa. Com as bulas “Quarn singulario”
{1742) para a China e “Omnium sollicitudo”
(1744) para a india, o Papa Bento XIV proi-
biu qualquer tentativa de adaptacdo a cultura
autictone daqueles dois paises. Essa proibi-
¢ao rigida foi relaxada somente em 1939 para
a China e em 1940 para a India.

Menaos conhecido & o empenho do franciscano
Bernardino de Sahagdn {1500-1590) para con-
seguir uma inculturagao no México (cf. Licao
18). Seu intensivo trabalho cientifico valeu-lhe
o titulo de “Pai da Etnologia®. No colégio de
Tlalteloleo, inaugurado em 1536, ele criou um
instrumento eficaz para a educagao de umaelite
leiga e de um sacerddcio indigena, capaz de
sentir-se i vontade nas duas culturas, tanto na
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cultura mexicana como na cultura espanhola, Esse empenho por uma cultura autdctone foi
tanto mais admirdvel, porque se tratava de povos subjugados pela forca militar,
Lamentavelmente, apos dez anos de um trabalho extremamente fecundo, o colégio de
Tlaltelolco foi fechado, vitima da incompreensao dos proprios confrades e da hierarquia
eclesidstica, como também da vontade politica da coroa espanhola. Pais, o objetivo poli-
tico nao era a criacdo de um Império mexicano e cristdo, mas de uma “Nova Espanha™ e
o alvo eclesidstico era uma lgreja espanhola, purificada de todos os elementos “pagdios”,
Portanto, até a segunda metade do século XX, com raras excecoes, existia no Novo Mundo, e
nao somente na Asia e na Africa, a tradicional Igreja européia como (inica norma a ser imitada.

O fim do tempo colonial como nova
chance para a inculturagao 1.3.

O motive por que a inculturacio modema desempenha um papel tao preponderante atualmente
tern sua origem na mudanca do contexto politico e na cormespondente evolugao intema da lgreja.
Ja a Primeira Guerra Mundial causou entre os povos do hemisfério sul sérias davidas a
respeito da forca moral da Eurapa. A Segunda Guerra Mundial, entdo, chegou a significar
a bancarrota das "nacdes cristas”. Em conse-
qiiéncia, abriu-se aos povos do hemisfério sul a
chance para redescobrir e revalorizar as riquezas
da propria cultura.

Até entdo, supunha-se que as forcas coloniza-
doras - além do poder militar, econdmico e
intelectual - dispusessermn também de autorida-
de religiosa e moral, superior aquela dos po-
vos colonizados. Atualmente, porém, uma nova
valorizagao cultural, politica e também nacio-
nal, que se seguiu a descolonizacao, atinge tam-
bém a Igreja. A partir de agora, ela é obrigada
a demonstrar para fora, e progressivamente tam-
bém para dentro, que ela é autdctone e ndo
um corpo estranho, tele-guiado, colaboradora
ou servente de poderes estrangeiros,
Repetidamente, desde o tempo de Bento XV, as
enciclicas pontificias (por exemplo, “Maximum

F Revelacdo da vontade de Deus no Ardigo Testamento,
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illud”, de 1919) chamaram aten¢ao a essa nova conjuntura. Ao nomear bispos indigenas, a
lgreja comecou a dar pelo menos um primeiro passo com importante significado eclésio-
politico. Importa, porém, lembrar que uma lideranca autéctone ainda ndo garante a existéncia
de uma lgreja realmente enraizada na propria cultura,

Tensio fecunda entre unidade e pluriformidade m

Somente o Concilio Vaticano |l conseguiu a abertura para uma redescoberta da dignidade
e dos valores proprios das lgrejas locais. A palavra-chave foi o termo cunhado por Joao
XXIll, a saber, o “aggiornamento”, que pode ser interpretado como o desejo de “colocara
lgreja em dia”. Este esforgo é vélido tanto nas Igrejas tradicionais dos pafses industrializa-
dos, comao nas regifies rurais, aonde a Igreja chegou somente nos tltimos cem anos.
Portanto, a lgreja inteira encontra-se num processo de continua transformagao que, por
natureza, & complicado. Nao somente as realidades politicas e sociais estio em continua
mudanca, mas também as proprias culturas estao passando por processos ininterruptos de
transformagao.

Além disso, a inculturacio acontece numa fase de tensao entre a “Encarnacdo da Palavra”
nas varias culturas e a preocupacio pela unidade da lgreja romano-catélica. Pois, a exigén-
cia milenar de uma autoridade central com o direito de decidir tudo se vié confrontada
agora pela dignidade teolégica das Igrejas locais.

Muitas personalidades, que vivem no seguimento de Francisco, se encontram no meio
desta confrontagao. Pois algumas delas assumiram tarefas de lideranga na Caria Romana,
enquanto outros sao bispos diocesanos ou simplesmente membros da familia franciscana
gue exercem sua influéncia localmente. Todos se véem na obrigacao de optar: ou para
insistir em impor a mentalidade e uniformidade colonial, ou para tentar realizar uma
unidade fecunda na pluriformidade.

%%| oa noticia para todos:

e o .
= | um unico Cristo para todos 0s povos -

O Evangelho, como costumamos chamar a nossa fé, quer ser uma Boa Nova para todos os
povos, tendo, portanto, que lancar rafzes em todas as culturas. Como nos tempos de Sao
Paulo (cf. 1Cor 23), esta auto-compreensao pode aparecer a uns como monstruosa, e a
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outros como absurda ou presungosa. Todavia,
& a causa desencadeante para o fato de que
pessoas no mundo inteiro chegam a conhecer
amensagem de Jesus e procuram viver segun-
do o Evangelho.

Portanto, quando se fala de inculturacao, o
ponto de partida é claro: trata-se de Jesus, o
Cristo, que morreu para todos e que, como
Ressuscitado, precede a todos para preparar-
nos um lugar. Trata-se de sua mensagem de
fraternidade entre todos os homens e mulhe-
res, como sinal do Reino que desponta e da
comunidade daqueles que professam esta fé.
A fé viva de qualquer pessoa é marcada pela
sua heranga cultural, pelo seu carater, pelo
contexto de vida, assim como pelas expe-
riéncias pessoais. Também os que chegaram hé pouco tempo a professar a fé crista
estao marcados por uma histéria pessoal anterior e por um processo de socializagio
dentro de uma cultura concreta. )4 o mais antigo Evangelho, o de Marcos, toma isto
em consideragao.

Boas Noticias também para os nao-judeus 2.1.

Em primeiro lugar, o Evangelho de Marcos dirige-se a cristdos de origem paga. Por isso, o
autor explica hdbitos, costumes e instituigdes judaicos, como também palavras e frases da
lingua aramaica. Entretanto, questoes sumamente importantes para cristaos de origem ju-
daica, como por exemplo, a questao se a Lei foi ou ndo abolida por Jesus, nao se encon-
tram no Evangelho de Marcos.

Esforcos semelhantes para transmitir a mensagem em sintonia com a cultura encontram-se
também nos outros Evangelhos. Em outras palavras, respeitando as convicgoes de seus
interlocutores principais, os apdstolos levaram em consideracio as diferencas culturais.
Muito significativo €, neste contexto, o prélogo do Evangelho de Sao jodo, que se serve da
lingua e dos conceitos praprios da filosofia e cultura grega. Resumindo, podemos dizer
que a Igreja primitiva nos mostra tanto a necessidade da inculturacao como a dificuldade
deste processo.

Sobretudo nos Atos dos Apostolos este processo se delineia muito claramente. Sabemos de
fontes antigas que os cristios que vieram do judaismo continuaram obedecendo com toda
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naturalidade as tradicGes religiosas do seu
povo. Celebravam as festas judaicas, obser-
vavam 0s ritos costumeiros, como a circun-
cisdo e as prescrigdes que concermnem ao
jejum. Em Jerusalém, subiam ao Templo
para rezar. A dnica coisa que distinguia os
cristdos primitivos do resto da sociedade
judaica era o costume de “partir o pao” nas
casas; ou seja, conforme o nosso entender,
celebrar a Eucaristia (cf. At 2,42). Visto de
fora, este foi o dnico sinal distintivo do se-
guimento de Cristo. Em consegliéncia, os
cristaos eram considerados simplesmente um
grupo especial dentro da pratica geral da fé
judaica,

Podemos vislumbrar a dificuldade do pro-
cesso de inculturacdo, ao estudar o proble-
ma central que foi tratado durante o assim-
chamado “Concilio dos Apastolos”. Por pressuposto, a comunidade em Jerusalém acreditava
representar a norma taxativa em todos os sentidos. Isto é comprovado pela carta que os
apostolos e os ancidos da comunidade enviaram a Antioquia, como resultado das determina-
coes do seu concilio. Apesar do fato de os primeiros “padres conciliares” entenderem clara-
mente que, no seguimento de Jesus, o sinal da Alianca, a saber a circuncisio, jd ndo tinha
mais razao de ser, parecia-lhes ainda necessdrio insistir na *abstinéncia das carnes imoladas
ans idolos, de sangue e das carnes de animais sufocados” por ser incompativel com uma vida
crista (ef. At 15,28). Em outras palavras, as nogdes judaicas sobre o que era considerado
“puro” ou “impuro” deviam ser adotados pelos cristaos que, até a sua conversao, nao conhe-
ciam tais prescriges na sua propria cultura, Parece, portanto, que nem a palavra do proprio
Jesus, relatada por Mateus, era suficiente: “Nao € o que entra pela boca que torna o homem
impura, mas a que sai da boca, isso é que torma o homem impuro” (Mt 13,11).

Quando se trata do “comer de carne sacrificada aos fdolos”, Paulo, por sua vez, procura
exemplificar o significado da *liberdade” dos cristaos (cf. 1Cor 8), afirmando simplesmen-
te que nenhum tipo de comida nos sera imputado por ocasido do juizo final. Portanto,
neste ponto, Paulo j& ultrapassava as prescrigoes culturais tradicionais. Ma carta aos Galatas,
escreve em grego sobre seu conflito com Pedro: “kata prdsopon auto antésten”, o que
significa em portugués: “opus-me a ele abertamente” (Gal 2,11). Porque, pelo seu modo
de proceder, Pedro estava insinuando que a comunidade crista de descendéncia judaica,
que vivia em Jerusalém com suas particularidades culturais, devia servir como tnico mo-
delo taxativo para todos os outros cristdos, sem consideracio pelas etnias e culturas total-
mente diferentes destes Gltimos.
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O conflito entre a comunidade crista de Jerusalém e as comunidades dos cristios vindos
do paganismo continuou até a destruicao da cidade e o fim da comunidade crista de
Jerusalém.

A mesma fé em diferentes roupagens culturais 2.2,

Para uma fé vivida, mudar de cultura pressupde mudar também de expressao litdrgica, de
pensamento teoldgico e de disciplina. Foi necessdrio criar uma nova liturgia, porque a
tradicional liturgia judaica ndo era automaticamente acessivel aos cristios de procedéncia
paga. Ainda hoje, é possivel identificar elementos legados pelas comunidades cristiano-
pagas na atual liturgia romana. Por exemplo, o uso do incenso, a genuflexio, a mitrae o
baculo do bispo, também os paramentos antigos entraram na nossa liturgia vindo de tradi-
goes nao-judaicas.

Jd na lgreja primitiva, o pensamento teoldgico foi marcado de maneira decisiva pelo espi-
rito grego, contribuindo profundamen-
te a idéia que se fazia da acdo de Deus
no mundo. Apesar do fato de que foi
introduzida também uma ideologia
dualista na teologia (cf. Licao 10), ela
foi enriquecida por conceitos que até
hoje sao importantes, por exemplo, o
conceito de “pessoa”, assim comao o
conceito de “logos” (= verbo, pala-
vra). Foi justamente este pensamento
teoldgico que ultimamente ajudou
para repensar e revalorizar a acio de
Deus nas religides.

Também na sua organizacio estrutu-
ral, as comunidades cristas vindas do
paganismo nao assumiram simples-
mente as estruturas legadas pelo juda-
ismo, como por exemplo, os
*presbyteroi” (= ancidos); mas, ao
contrdrio, recorriam a sua propria cul-
tura tradicional. Assim, existia, ja nos
tempos apostdlicos, um segundo mo-
delo de comunidade com bispos (=
episkopos) e didconos.
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O contexto cultural como solo
materno para a fé crista 2.3.

“Povos pagaos” nao sao e nunca foram ateistas. As
idéias gque se faziam de Deus e de outras divinda-
des, a maneira como os reverenciaram ou procura-
vam apaziguar, eram as mais diversas possiveis.
Porém, todos estes povos tinham em comum o fato
de que suas vidas eram determinadas pelo calends-
rio religioso e a liturgia pdblica. E a lgreja primitiva
partia destes dados de modo espontineo.

Por exemplo, o dia 25 de dezembro, considerado
pelos romanos o dia nativo do Sol invicto (= “Natalis
Solis Invicti™), a comunidade cristd em Roma de-
signava como o dia de nascimento de Jesus, “sol da
justica”. E esta festa continuava a vigorar no Impeé-
rio Romano cristao.

Métodos missiondrios sob o aspecto da inculturacio 2.4

"

Pensamentos semelhantes fizeram o Papa Gregdrio Magno (590-604) enviar as seguintes
instrugoes por intermédio do abade Melito a Agostinho de Cantuaria, que dirigia o primeiro
empreendimento missiondrio nas llhas Britanicas: “Se pela gracas de Deus todo-poderoso,
chegardes até o nosso reverendissimo
irmén, o hispo Agostinho, entdo dizei

a ele que fiquei ponderando
longamente como proceder para com

os ingleses. Cheguei & conclusio de

gue ndo se devem dostruir 0s seus
templos, mas somente os idolos que

Id se encontram...”

Quando o povo perceber que os seus
termplos ndo foram destruidos, vio
acabar renunciando aos seus erros,
chegando com maior alegria 4 inte-
ligéncia e adoracdo do Deus verda- N
deiro nos lugares habituais...
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F como eles costumavam imolar bois aos seus idolos, também este costume lem que ser
transformado numa outra festividade. ..

Deixando-thes, desta maneira, alguns dos seus prazeres, eles serdo tanto mais acessives is
alegrias interiores” (Gregdrio Magno).

Aqui, encontramos métodos missiondrios que, de certo mado, mantiveram o invélucro
exterior, mudando o conteddo.

A filosofia como instrumento e serva da teologia 2.5,

Um processo semelhante aconteceu no encontro da fé crista com a filosofia grega. Inicial-
mente, tedlogos como Justino (martirizado em 165 d.C.) procuravam no pensamento filo-
sdfico as “sementes do Verbo”, i.é. elementos compativeis com as verdades da fié.

Nio tardou, porém, que os tedlogos cristios comecassem a usar diretamente os conceitos
espirituais dos fildsofos para construir um dnico edificio pedagdgico da mensagem de
Jesus, do pensamento dos apdstolos e da lgreja primitiva. Neste sentido, o neo-platdnico
Plotino (+ 270 d.C.) marcou durante um milénio inteiro a linguagem tealdgica.

O que isto significa & possivel verificar no grande “Simbolo Niceno-constantinopolitano”,
assim como no prefacio da 55. Trindade. No Simbolo professamos: “Creio em um sé
Deus, Pai todo-poderoso, criador do céu e da terra, de todas as coisas visiveis e invisiveis,
Creio em um 56 Senhor, Jesus Cristo, Filho unigénito de Deus, nascido do Pai antes de
todos os séculos: Deus de Dews, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado
nao criado, consubstancial ao Fai. Por ele todas as coisas foram feitas...”

Este modo de expressar-se ndo era nem a linguagem de Jesus nem da Biblia, mas o resulta-
do de um esforgo mental para conseguir analisar e fixar as verdades da fé pelo raciocinio.
Idéias filosdficas de
Origem grega marcaram
os termos teoldgicos
de todos os Concilios
desde MNicéia até o
Vaticano Il. Inicial-
mente foi Plotino, de-
pois foi Aristiteles a
determinar o pensar
tealogico de Tomads de
Aquino e Boaventura.
Somente o Concilio
Vaticano Il comegou a
reutilizar pensamentos
biblicos ou a servirse
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das ciéncias modemas, para tornar a fé mais compreensivel. Assim, por exemplo, a Igreja
¢ agora chamada “povo de Deus” e nio, como costumava ser, “uma sociedade perfeita®.
Segundo o pensamento grego, a lgreja teria esta dltima qualidade em comum com o Esta-
do. Pois o Estado tem a obrigagdo de regular todos os interesses seculares dos homens,
enguanto a lgreja devia cuidar dos interesses espirituais.

No Vaticano Il também nao se fala mais da *Igreja em si*, mas da “comunidade de fiéis” que
partilha da “alegria e da esperanca, da tristeza e da angdstia” dos homens de hoje (cf. GS 1).
Esta maneira de assumir a condicao humana como resposta da fé a situacdes concretas tem
que ver com a “encarnagio do Verbo” e pertence ao mbito da inculturacio.

Culturas marcadas por pessoas vivas 2.6.

Ja nos tempos apostélicos, surgiram as lgrejas de Antioquia, Corinto, Efeso, Atenas e
Roma, respeitando as diversas culturas que marcaram os homens e mulheres daguela épo-
ca. Todas elas se distinguem por uma coloraciio cultural explicita, distanciando-se assim
da comunidade de Jerusalém.

Durante os trés primeiros séculos, devemos a esta mesma atitude o surgimento da uma
variedade de Igrejas, cada uma com sua distinta representacio exterior, mas também com
sua propria liturgia, sua estrutura juridica e sua teologia.

Ainda no século Il a inculturagdo era um fato natural. Um exemplo disso é a carta do
valente bispo Firmiliano (230-268) de Cesaréia, cidade da Capaddcia que se encontra hoje
na Turquia oriental. Firmiliano escreveu a Cipriano de Cartago, na atual Tunisia: “F possi-
vel verificar que, em Roma, a gente ndo respeita mais as tradicGes originais em todos os
pontos. La eles se referem em vdo ao testemunho dos Apéstolos, porque divergem na
celebragdo da Pdscoa e em muitos outros mistérios da liturgia, ndo obedecendo em tudo
ao que € observado em Jerusalém. Assim acontece também na maioria das outras provin-
cias. De acordo com as regides e a populagio, procede-se de modo diverso sem, contudo,
separar-se da paz e da unidade da Igreja catélica” (Firmiliano de Cesaréia).

LUm século e meio depois, Agostinho (354-430) mostra-nos a pluriformidade cultural da lgreja
catolica. Numa carta, ele enumera aquilo que era comum i Igreja inteira: “A isto pertence a
celebragdo anual da Paixdo, da Ressurreicdo, da Ascensdo de Nosso Senhor, a vinda do Espirito
Santo, assim como as outras coisas que a lgreja observa, seja onde estiver, Outros costumes se
distinguem conforme a regido, o pais, o local. Alguns, por exemplo, jejuam nos sdbados,
outros nido. Alguns recebem diariamente o corpo e o sangue do Senhor, outros somente em
determinados dias. Em certos lugares, ndo passa um dia sem o Santo Sacrificio, em outras &
celebrado somente nos sdbados e domingos, ou mesmo s6 nos domingos. Estes e outros costu-
mes deste género podem ser escolhidos liviemente. Um cristio esclarecido e sério ndo conside-
ra a propria maneira de fazer as coisas como a melhor, ou as outras como inferiores, mas entra
plenamente nos costumes da comunidade onde, por acaso, se encontrar” (Agostinho)

Pdgina 19
Ligdo 17 - Inculturagio, tarefa Franciscana



Da lIgreja local a Igreja colonizadora 2.7

Mo decorrer da histéria, esta pluriformidade natural ficou cada vez mais reduzida por
iniciativa de Roma. Nao resta divida de que o centro politico do poder que se encon-
trava em Roma fez sentir a sua influéncia também sobre o ministério e a auto-com-
preensao papal, assim como sobre a unidade dentro da Igreja. Em consegiiéncia, exem-
plos de inculturagoes anteriores conseguiram sobreviver unicamente em lgrejas separa-
das de Roma.

Como a Roma politica centralizava e colonizava, assim também a lIgreja de Roma
missionava, sem levar em consideragdo as culturas dos novos povos. Portanto, a
Cristianizacao comegou sob o pressagio colonial no sentido de uma “transplantatio Foclesiae
Romanae”, Uma vez que as lgrejas, que ja existiam no Oriente e na Africa do Norte, ou
sucumbiram ou ficaram definitivamente debilitadas pela invasio islimica, a tarefa de
missionar o mundo cabia, pouco a pouco, exclusivamente ao patriarcado ocidental, a
saber, a lgreja de Roma.,

Comecando entre os povos germanicos, depois entre 0s povos eslavos, vizinhos deles, e
pela “missdo oriental” dos alemaes, seguiu-se a missdo conquistadora na América, até
chegar s atividades missiondrias nas coldnias estabelecidas na Asia e na Africa durante os
séculos XIX e XX. Em todo caso, sempre se tratava de implantar a Igreja romano-catdlica
com sua estrutura nitidamente
definida.

Mestas regides missiondrias, algu-
mas liberdades deixadas no con-
texto disciplinar ndo sio suficien-
les para servir de contra-provas.
Pois, todas as culturas locais,
mesmo quando se tratava de cul-
turas de alto nivel, simplesmenta
nao foram levadas em considera-
CA0, Mas passaram por “pagas” e,
portanto, inaptas para servir Comao
fermento evangélico.

Tentativas de inculturacao feitas por
missiondrios singulares tao famo-
s0s, como Ricci, De Naobili e
Bernardino de Sahagin, fracassa-
ram regularmente. Também a ad-
moestaciode 1659, publicadapelo 17 [t o o o Fre o
Departamento Superior das Mis- 2707
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soes, a saber, a Congregagao da Propaganda Fide, ndo foi realizada. Pois, neste documento
dirigido aos vigdrios apostdlicos na China consta:

“Nao levern em conta e, sob nenhum pretexto, ndo procurem persuadir agueles povos a
mudarem seus ritos, costumes e hdbitos, a menos que estejam ostensivamente contra a
religido e os bons costumes. Pois o que seria mais absurdo do que a tentativa de levar a
Franca, a Espanha, a Itilia ou outras partes da Europa i China?”

“Portanto, ndo levem tais coisas, mas levem a Fé que ndo despreza nem fere os ritos ou os
bons costumes de nenhum pove, mas - bem pelo contrdrio - 0s protege e deseja vé-los
robustecidos...”

*Tampouco comparem os costumes dagqueles povos com os costumes dos europeus, mas
bem pelo contrdrio, procurem unir-se a eles 0 mais possivel” (Instructio Vicariorum).

Sucumbindo ao espirito da época 2.8

Lamentavelmente, estes textos ndo sdo mais do que uma indicacio de que, na lgreja, nao
se tinha perdido totalmente a consciéncia de que nio era possivel existir uma Gnica forma
cultural valida para a fé crista. Pois, o trabalho missiondrio concreto se realizava sob o
signo da superioridade civilizadora ou da prepoténcia dos colonizadores. Ambos ou obs-
truiram ou impediram o acesso a outros valores espirituais até mesmo de culturas de alto
nivel,

Mo contexto colonial, muitos missiondrios consideravam desnecessario aprender a lingua
de um pais ou de um povo, ou de estudar a sua literatura. Somente a lingua nacional do
respectivo poder colonizador lhes parecia um meio apto para “civilizar” e para anunciar a
Fé. “Civilizar” e “anunciar a Fé" foram considerados pelo missiondrio, pela Igreja e pelos
fiéis e até mesmo pela missiologia como uma unidade. De maneira imprevisivel, porém,
essa orientagao mental provocava repetidamente uma critica papal.

Retorno aos principios

Desde o fim do século XIX, Roma exigia que futuros missiondrios teriam que receber
também uma formagao etnoldgica. Em universidades estaduais ou eclesidsticas, as novas
disciplinas da missiologia e das ciéncias religiosas descobriram tesouros de pensamento
religioso e formas de vida religiosa tanto em culturas de alto nivel como em culturas
tribais. Em conseqgiiéncia, foi necessdrio criar uma nova pratica missionaria. Como em
tempos apostdlicos, volta-se agora a procurar as “sementes do Verbo”, a saber, pontos de
contato nas culturas, capazes de facilitar o andincio da mensagem.

Simultaneamente, cresce a convicgao de que a lgreja Ocidental, que se desenvolveu atra-
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viés de 1900 anos, teria que se adaptar, por sua vez, também as circunstancias mudadas da
cultura ocidental. Essas tentativas de um novo pensar, ainda bem timidas, sdo designadas
com os conceitos "adaptacdo” e "aculturagdo”, enquanto a lgreja Romana continua, de
modo inalterdvel, a figurar como a norma taxativa,

A redescoberta da Igreja local

como uma chance para a inculturacio NI S

Somente depois do Concilio Vaticano 1l, chegou-se 4 compreensio de um tipo de trabalho
missiondrio que havia sido natural na época da lgreja primitiva.

Para chegar a esta convicgao, a premissa era uma redescoberta da dignidade da Igreja local,
assim como vigorava em lempos apostdlicos quando, “por providéncia divina aconteceu
que vdrias Igrejas, instituidas em diversos lugares pelos Apdstolos e seus sucessores, no
decorrer dos ternpos se reuniram em numerosas comunidades organicamente unidas, que,
conservando a unidade da fé e a unica constituicio divina da lgreja universal, gozam de
disciplina prépria, uso litargico préprio, patriménio teolégico e espiritual préprios” (LG
23). Sublinha-se ainda que “esta variedade de Igrejas locais com comum aspiracio de-
monstra mais luminosamente a catolicidade da Igreja indivisa” (LG 23).

E importante também a afirmacio que declara que, hoje em dia, as conferéncias episcopais
podem assumir o papel das lgrejas fundadas pelos Apostolos (patriarcas).

Inculturagdo como um processo intermindvel 2.11.

Mo é de se estranhar que, no Decreto Conciliar “Ad gentes” sobre as Missdes, o processo
imprescindivel da inculturagao é mencionado unicamente em relacio as “Igrejas novas”™,
deixando, porém, pressentir
toda a amplitude deste proces-
s0, O texto proclama: “De um
modo semelhante 4 economia
da Encarnacdo, as lgrejas no-
vas radicadas em Cristo e
superedificadas sobre o funda-
mento dos Apdstolos, assu-
mem em admirdvel intercim-
bio todas as riquezas das na-
caes, heranca de Cristo. To-
marn emprestados dos costu-
mes e tradicoes, do saber e da
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doutrina, das artes e sistemas dos seus povos tudo o que pode contribuir para glorificar o
Criador, para ilustrar a graga do Salvador e para ordenar convenientemente a vida crista”
(AG 22).

Com tais afirmacdes bdsicas, o horizonte de um *aggiornamento” das lgrejas, integra-
das no espago cultural de suas regides, parece bastante vasto, também sob ponto de

vista teoldgico. A realizagio concreta, porém, continua sendo um processo lento e
dificil.

Correcdes tardias

Uma primeira dificuldade surgiu, por assim dizer, com atraso. Em toda parte onde a lgreja,
durante os (ltimos mil anos, conseguiu estabelecer-se, ela o fazia - como ja diziamos - nos
moldes e segundo o pensamento da Igreja ocidental, declarando como impréprias “ao
verdadeiro culto divino” eventuais contribuicoes das religices tradicionais e dos costumes
correspondentes que ali encontrava.

Em conseqiéncia, geragoes inteiras de africanos convertidos ao cristianismo tiveram que
renunciar, por exemplo, as suas dancas religiosas. Somente agora, na sua velhice, apren-
dem que havia sido um erro proibir a danga na liturgia catélica de uma Igreja autentica-
mente africana. Portanto, cristaos africanos que tinham renunciado com dificuldade as
suas dancas religiosas sentemn agora a mesma dificuldade para entender por que aquilo que
havia sido estigmatizado como algo de pagao e pecaminoso de repente é tido como coisa
sagrada e agradavel a Deus, por ser uma das expresstes mais profundas de adoracio da qual
a alma africana é capaz.

A situacdo nas |grejas tradicionais da Europa nao é muito diferente. Enraizadas, ha dois mil
anos, numa sociedade rural e feudal, marcadas por esta sociedade e marcando-a por sua
vez, as lgrejas tradicionais perderam a sua coeréncia interior na nova sociedade industrial
e nas expressdes culturais pds-industriais.

Assim, continua, por exemplo, o costume de celebrar o “Dia de Agao de Gragas” pela boa
colheita, da mesma maneira como foi feito durante séculos; quando, de fato, o0 camponés
piedoso, ao rezar hoje em dia na igreja, sabe perfeitamente que a colheita record que
conseguiu fazer ndo se deve - em primeiro lugar - 4 graca generosa de Deus, mas ao efeito
de certos fertilizantes quimicos que, a longo prazo, terdo seus efeitos negativos.

Além disso, uma boa colheita jé ndo dd a garantia segura da sobrevivéncia durante o ano,
mas antes a possibilidade da perda de rendimentos financeiros, porque os precos das
mercadorias baixam constantemente devido a concorréncia. Enquanto ainda dependia “da
graca de Deeus”, a saber, do bom tempo, 0 homem do campo formava a espinha dorsal da
lgreja popular nos paises industrializados. Hoje, porém, o ndmero de camponeses conti-
nua diminuindo ou se converteram em empresas agro-pecudrias, garantindo desta maneira
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um lugar para si numa sociedade que parece tao independente da graca divina como
qualguer outra profissao.

Referindo-se ao aredpago de Atenas, onde Paulo pregou a inculturagao pela primeira vez,
Jodo Paulo Il chama os novos centros de mercado de “aretpagos”. Nestes centros comerci-
ais e econdmicos, focos de discussbes espirituais e culturais, as lgrejas tradicionais até
agora ndo conseguiram impor sua voz. Pois ainda ndo encontraram o genuino acesso a essa
nova cultura (cf. RM 37¢).

A forca para a Inculturagao 2.13.

E um engano acreditar que é possivel inculturar ou criar de modo durdvel - por meio de
técnica intermedidria de peritos, - formas de vida religiosa a nivel regional ou universal.
Porque todas as culturas se transformam incessantemente. E isto acontece, hoje em dia, até
em ritmo acelerado.

A adverténcia dada por Jodo Paulo Il na sua Enciclica “Redemptoris Missio” merece toda
atencdo: A inculturacao “deve ser uma expressdo da vida comunitdria, ou seja, amadurecida
no seio da comunidade, e ndo fruto exclusivo de investigagdes eruditas. A salvaguarda dos
valores tradicionais é efeito de uma fé madura” (RM 54).

Se entendemaos corretamente essas palavras do Papa, podemaos estar confiantes de que o
povo cristao serd capaz de identificar a verdade, assim como os caminhos auténticos da
inculturacio. Simultaneamente, a adverténcia do Papa pode ser um lembrete para os mem-
bros do clero, para que nio sufoquem o espirito pelo formalismo ou por um autoritarismo
juridico mal entendido.

Aquilo que se pode afirmar teologicamente a respeito da inculturagao encontra-se
na Carta aos Gélatas, onde consta: “Mas quando chegou a plenitude dos tempos,
Deus enviou seu Filho, que nasceu de uma mulher e foi submetido a uma Lei, para
resgatar os que estavam sob a Lei, a fim de que recebéssemos a adocdo de filhas”
(Gl 4,4).

Paulo escreveu essas palavras a uma comunidade cristd que surgiu num meio pagdo e
que corria perigo de perder a sua liberdade, adquirida pela fé, sucumbindo a influéncia

"W Pigina 24

Ligho 17 - Inculturagio, tarefa Franciscana



exercida por judeus cristianizados. Nao se tra-
tava somente de for¢d-los a assumir uma rou-
pagem judeu-cristd, mas da tentacao insidio-
sa de querer voltar a conseguir a benevolén-
cia e a graca de Deus por meio do cumpri-
mento fiel da Lei judaica, em vez de aderira
fé em Jesus Cristo.

Isto, porém, iria significar “um outro Evan-
gelho”, um retrocesso mental, colocando o
esforco do homem no lugar da misericordia
de Deus, anulando desta maneira a acao
salvifica e libertadora de Deus que se mani-
festou pela Encarnacio.

Paulo combateu este tipo de atitude com
toda forca. Repetidamente afirmou: Se al-
guém anuncia um evangelho diferente, “que
seja andtema” (Gl 1,8). E ainda: “Vede, eu,
Paulo, vo-fo digo: se vos circuncidardes, de
nada vos servird Cristo” (Gl 5,2). Parece,
portanto, que foi muito grande a tentacdo
de imitar, mesmo no seguimento de Cristo,
tudo aquilo que era importante na vida dos
judeus, a ponto de declard-lo obrigatdrio.

“Nascido de uma mulher”

“Nascido de uma mulher” significa que Jesus, sendo filho de Maria, tinha o aspecto exte-
rior de um semita, evidenciado pelo seu porte e a cor de sua pele. Como faziam as outras
maes, Maria introduziu 0 menino e o adolescente na sociedade conforme a sua cultura.
Essa cultura estava marcada pela Lei de Deus, assim como ¢ transmitida pela Biblia e pela
consciéncia que o povo tinha de ser o “povo eleito”.

A segunda parte da palavra de Paulo, “submetido 4 Lei”, conduz-nos a teologia da Salva-
¢ao. Deus exigia do seu povo predileto e “escolhido” que cumprisse ao pé da letratoda a
Thord®, para se torar justo e merecedor da predilecio e benevoléncia divina especial.
Segundo o entender dos judeus, ninguém concebido em pecado era capaz de cumprir a Lei
ou de agradar a Deus (cf. 51 51,7).

Por isso, o Justo devia chegar ao mundo para cumprir a Lei uma vez para sempre como
representante de todos, merecendo assim o agrado de Deus e redimindo todos do jugo da
Lei. Todos, ao invoca-lo, ou pensando em Deus ou adorando-O, podem usar - sem medo
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e na sua propria lingua, - o nome carinhoso que criangas israelitas davam a seus pais, a
saber, “Abba”. Pois por meio da fé nEle, o Enviado de Deus libertou a todos do estigma da
culpa automaticamente adquirida.

QO que isto pode significar para o nosso tema de inculturagdo? Seguindo a formulacio dada
pela autoridade maxima na Igreja, a saber o Concilio Vaticano 1, a inculturacio deve
acontecer conforme a ordem da salvagao assumida pela Encarnacio. Em outras palavras,
vale insistir que Deus amou 0 mundo de tal modo que deixou o seu Filho fazerse homem,
a ponto de tornar-se um deles (cf. Jodo 3,16).

Toda cultura é chamada a acolher a Palavra Qe

Assim como o “Logos” eterno se encamou concretamente na cultura judaica, assim a
palavra da Boa Nova tem que encarnar-se nas demais culturas. Em principio, qualguer
cultura € apta e chamada a oferecer-se como uma terra virgem aberta para acolher a fé
cristd. Pois o Espirito de Deus age nas “sementes do Verbo”, assim como no coracdo e na
procura religiosa de cada ser humano.

“A presenca e acdo do Espirito ndo atingem apenas os individuos, mas também a socieda-
de e a Histdria, os povos, as culturas e as religides. Com efeito, ele estd na base das idéias
nobres e das iniciativas benfeitoras da humanidade peregrina” (RM 28). Com essa afirma-
¢ao a Carta Enciclica “Redemptoris Missio” sublinha a colocacio do Concilio Vaticana 11,

Culturas diante da prova

Assim como Jesus denunciou, de maneira
profética, as deformagoes na sinagoga e na
sociedade, pregando uma nova compreen-
sao da filiagao divina, assim ainda hoje a
sua mensagem vai colocar cada cultura e
cada evolugao cultural 3 prova. Fregiien-
temente, isto significa uma corregao de no-
goes tradicionais, mas também acentua e
ressalta valores que estao até mais perto do
Evangelho, como aqueles que se manifesta-
ram através da histdria ocidental. Por exem-
plo, culturas que consideram a proprieda-
de da terra como posse comum estio mais
perto do pensar de Jesus e da Igreja primitiva do que a “cultura da cerca” exportada
pela Europa crista que chegou a terriveis excessos, induzindo pessoas a enfileirar casa
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com casa e campo com campo, alé nio sobrar mais espaco nenhum para quem quer
que seja (cf. Is 5,8).

Entre reivindicacao e realidade 3.4.

Em principio, a Igreja sem-
pre deu importincia &
inculturacio. Ja em 1951, o
Papa Pio Xl escreveu na sua
Carta Enciclica “Evangelii
praecones” (= Os anun-
ciadores do Evangelho): “Des-
de a sua origem até os nos-
sos dias, a Igreja sempre in-
sistiu na regra de suma sabo-
doria, dizendo que a aceita-
¢do do Evangelho ndo hi de destruir e eliminar nada daquilo que os diversos povos possu-
em de bem, de nobre e de belo na sua indole e seu talento” (EP 69). E o Papa continua:
“Por este motivo, a Igreja ndo desprezou nem rejeitou a canviccdo dos gentios, mas, bem
pelo contrério, libertou-os de todo erro e de qualquer imperfeicio, levando-os 4 plenitude
pela sabedoria crista” (EP 70).

Vistas através dos acontecimentos dos Gltimos cem anos, essas palavras sio dificeis de
entender. Pois, sdo a expressdo de uma auto-suficiéncia eclesial que - comparavel aquela
da comunidade judaico-crista de Jerusalém - percebe a “sabedoria crista” realizada unica-
mente na forma romana da lgreja catélica.

Apesar de reconhecer, em principio, a inculturacio assumida pelo Vaticano I, a lgreja
continua tendo dificuldades para transformar esta necessidade reconhecida em uma pratica
vivida. A aceitagio de uma cultura ndo pode ser imposta pelo centro, nem pode ser tele-
guiada de fora, porque isto é a tarefa da lgreja local. £ um sinal de maturidade encontrar e
seguir caminhos proprios, sem perder de vista ou pér em perigo a uniao com a lgreja
universal. Neste sentido, a tentativa da inculturacio assemelha-se a um passeio na monta-
nha que exige um andar firme e uma liberdade espiritual absoluta.

O papel das comunidades religiosas 3.5

Mo decorrer da histdria, a liberdade religiosa escolheu mulheres e homens nao so individual-
mente para lutar e renovar a Igreja na cdpula e nos seus membros no sentido do Evangelho.
Repetidamente também moveu pessoas para se unirem a uma comunidade religiosa especifica,
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Muitas destas comunidades se encontram hoje em dia simultaneamente nas mais di-
versas regioes, continentes e culturas. Em caso excepionalmente favoravel, a comuni-
dade local consegue de verdade integrar-se autenticamente na cultural autdctone. 5i-
multaneamente, porém, ela constitui uma ligacao importante com outras regides cul-
turais e com a lgreja universal, devido A sua experiéncia como comunidade supra-
regional e global.
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nculturagcao como tarefa franciscana

“Conforme as exigéncias dos lugares,
tempos e regides frias”

Aquilo que vale para comunidades
religiosas em geral & vélido também
para homens e mulheres que ordenam
suas vidas segundo o exemplo de Fran-
cisco e Clara e se sabem unidos, além
das suas proprias comunidades, com
toda a familia franciscana.

Essa experiéncia em nivel mundial
que, desde o inicio, caracterizava o
Curso Basico sobre o Carisma Missio-
ndrio Franciscano, poderia também
ajudar a lgreja a aceitar a necessaria
“encarmacio do Verbo®, porque se
apresenta, por assim dizer, como a
experiéncia modelar de uma “unida-
de na pluriformidade e na diversida-
de” (Kirche als Communio, 16).

O conhecimento de formas de vida e de climas até entao desconhecidos foi fixado na
Regra de Sao Francisco pela adverténcia: “Os ministros e os custddios... cuidem diligente-
mente... das necessidades dos irmdos enfermos e dos que precisam de roupas, conforme as
exigéncias dos lugares, tempos e regides frias” (RegB 4). Quando os primeiros irmaos
acompanharam Cesdrio de Espira a Alemanha através dos Alpes, vestidos em seus habitos
sordidos, proprios para camponeses da Umbria, eles ndao somente chegaram a sero alvo da
zombaria de criangas na rua, mas também sofreram miseravelmente do frio durante os
invernos longos e gelados. O conselho sabio, que consta na Regra da Primeira Ordem, era
algo semelhante a um primeiro convite i inculturagao.

O que Francisco realmente teria a dizer a isto s6 podemos adivinhar. Sabemaos, porém, que
era um homem extremamente aberto e livre para seu tempo, pronto a deixar impressionar-
se pela piedade dos muculmanos e seus costumes, portanto, pela cultura deles,
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Um outro exemplo: Francisco chamou Dona Jacoba simplesmente de “Irmao Jacoba” para
resolver o problema canénico da presenca de uma mulher na comunidade dos irmaos.
Portanto, podemos deduzir que a inculturacio era um assunto importante para Francisco.

Segundo o modelo da transplantacao 4.2

Infelizmente, temos que admitir que a familia franciscana, nas suas mdltiplas formas e
seguindo o exemplo da lgreja romana, procedeu muitas vezes a uma simples transplanta-
¢do de comunidades para dentro de outras culturas, sem refletir sobre a eventual necessida-
de da inculturagio. Isto incluiu o tipo de roupa, a construgio dos conventos, o modo de
vida e os costumes das fraternidaces, assim como a escolha dos campos de trabalho. Até
hoje, consegue-se adivinhar a origem nacional, de onde procederam tais comunidades.
Mais significativo ainda é o transplante indiscutivel de valores culturais, como porexemplo, a
idéia de que pais que legaram seus filhos a uma comunidade religiosa teriam que desistir dos
direitos naturais sobre seus filhos que [hes competiriam segundo a sua cultura. Na maioria dos
povos, a obrigacao de cuidar dos proprios pais durante toda a vida deles constitui uma espécie
de “4® mandamento”. Nenhum bispo, nem sacerdote ou superior ou superiora podem esqui-
var-se a essa obrigacio sem cometer umn pecado ou sem meter-se num conflito moral muito
grave. Neste caso, o conflito ndo é desencadeado pela justaposicao de valores “sobrenaturais”
do Evangelho contra valores “naturais” da familia. Trata-se antes da confrontagao entre varian-
tes do 4° mandamento que ndo s30 nem mais nem menos evangelicas umas que as outras,
Portanto, ao admitir um novo membro nas suas fileiras, uma comunidade inculturada tem
que levar em conta a obrigagdo vitalicia que este candidato ou esta candidata teriam para
com seus pais. Trata-se, neste ponto, do respeito que se deve ter diante do fundo cultural
da pessoa e seus direitos para cumprir o 4° mandamento, nio podendo ser obrigada a
obedecer a valores diferentes.

Ao lado dos pobres, por justica e reconciliacao 4.3.

A opgao pelos pobres, assim como é apresentada continuamente pela Igreja latino-ameri-
cana a lgreja universal como uma obrigacio essencial da nossa fé crista, é hoje em dia
exatamente tio incmoda e até perigosa como o era no tempo de Irmdo Francisco. Uma
vez que os pobres, na sua grande maioria, sdo empobrecidos, quer dizer, o resultado de
comportamentos pecaminosos dos outros, a luta pela justica para essas pessoas sem voz e
sem vez tem precedéncia.

Também membros da familia franciscana correm o risco de falar de paz e reconciliagao
antes que seja restabelecida a justica e haja a prontidao necesséria em querer reparar a
culpa e o crime. Os caminhos da reparagio e da reconciliagio, porém, estio marcados
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profundamente pela res-
pectiva cultura. Isto & de-
monstrado claramente
pelos vaos esforcos fei-
tos pelas Nacoes Unidas,
quando procuram resti-
tuir a paz. A boa vonta-
de de querer ajudar,
muitas veres, é mal in-
terpretada.

Mais incompreensivel
ainda parece ans mem-
bros de certas culturas,
quando se aplicam pro-
cessos juridicos segundo modelos internacionais, de procedéncia muitas vezes européia.
Isto vale sobretudo quando as vitimas tém que presenciar cenas em que o juiz esta obriga-
do a absolver crimes contra a humanidade “por falta de provas”, i base de consideracoes
apresentadas por astutos ou caros advogados.

Nao é possivel criar a paz sem que haja reparagdo. Por este motivo, a populacio de
Mocambique, por exemplo, chegou a estabelecer “comissdes da verdade” até nas
mais afastadas aldeias. Com a ajuda dessas comisstes, os terriveis e muitas vezes
reprimidos atos de violéncia e homicidios, cometidos pelos réus, sio trazidos a luz.
Uma vez que a verdade estd evidente, os culpados tém condigbes de julgarem os seus
proprios atos. Em vez de submeter-se a sentenca e & condenacio de terceiros, os
proprios culpados podem oferecer reparacio, dando assim o primeiro passo a uma
auténtica reconciliagao. Caminhos semelhantes também foram tentados na Africa do
Sul e na Guatemala,

Essa pratica ndo nos recorda apenas a Igreja primitiva, onde brigas foram solucionadas
dentro da comunidade e nao diante de tribunais seculares. Ainda hoje, essa mesma pritica
continua sendo empregada por cristaos. Assim, se manifesta que existem certas formas
culturais para resolver conflitos e certas opinides sobre justica e reparacao que talver este-
jam mais perto do Evangelho do que as formas internacionalmente reconhecidas de direito
elaboradas na Europa,

Tais situagoes parecem constituir um desafio especial e duplamente importante para ho-
mens e mulheres franciscanos. Expressa-se na atitude espiritual de “ser submisso a todos”,
portanto, nao aparecer como “fazedor de paz” que cria vencedores e vencidos, dando
assim motivo para novos conflitos,

Em segundo lugar, consiste num senso muito fino capaz de identificar formas que servem
areconciliagio, desenvolvidas nas respectivas culturas ou que podem ser deduzidas dos
seus valores,
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Retorno as fontes, olhando para o futuro

Francisco e Clara desenca-
dlearam um movimento a par-
tir da cultura ocidental que
£ra uma resposta a infiliracao
do capitalismo primitivo; res-
pondendo também a uma
Igreja que - ocupada unica-
mente consigo mesma, - ti-
nha perdido a nogao de sua
tarefa em ambito mundial.
Hoje em dia, numa época
nao menos dramatica e de
dimensdes universais, quan-
do os povos tém que enfren-
tar um pensamento mercantil capitalista desenfreado sob a bandeira da “globalizagao”,
assim como uma civilizacao mundial crescente que se apresenta como uma “aldeia glo-
bal”, a espiritualidade de Francisco de Assis estd sendo procurada como nunca antes.

O desenvaolvimento nos centros de mercado e nas enormes metrdpoles parece imesistivel.
MNos centros urbanos, onde a populacio se acumula, a populacdo vive e desenvolve uma
cultura que transpassa continentes, formas sociais, sistemas de valores e religides.

Se a lgreja quer atender a sua tarefa frente a esses povos, anunciando-lhes de maneira
convincente a mensagem do Reino de Deus e colaborando para que a cultura do futuro
continue mantendo tragos humanos, ela vai precisar de cristaos que oferecam respostas
vividas, assim como faziam Francisco e Clara em seu tempo.
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Fontes eclesiais e franciscanas

AG 22; EN 20; EP 6955; GS 1:53; LG 23;RM 28;
37,c; 52ss; Puebla 386

Documentos interfranciscanos Documentos: BR 4

Documentos da Igreja

OSC (Clarissas) -

OSF(TOR)

ot Y, S
SUEETTHETOS

* Anotagio: As fontes podem ser completadas pelos participantes do curso.
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Exercicios 1V.

m preparacao aos Exercicios, ler nos Atos dos Apostolos
17,16-32, assim como os seguintes textos da Igreja:

a) Carta Enciclica “Sancta Dei civitas” (1880), do Papa Ledo XIII:

“A santa cidade de Deus, que representa a Igreja e que ndo é delimitada por nenhuma
fronteira, recebeu do seu fundador o poder de alargar as paredes de sua casa e estender as
estacas de sua tenda”.

“As fregiientes e violentas tempestades, porém, desencadeadas contra a lgreja,... deram
prejuizo também as instituigdes que haviam sido fundadas em proveito da civilizacio de
povos barbaros.”

b) Carta apostélica “Maximum illud” (1919), do Papa Bento XV:

Os deveres dos missiondrios:

1. “Disposicio sobrenatural. Agora nos dirigimos a vos, amados filhos, que cuidais da
vinha do Senhor. Principalmente as suas maos foi confiado o bem de tantas almas, assim
como a propagacao da sabedoria crista. A missao a vos confiada é deveras divina e infini-
tamente superior a mesquinhez de consideragbes humanas, pois se trata de trazer luz aos
que suspiram nas sombras da morte e abrir o caminho da salvagio aos que correm a sua
propria perdicio. Compreendei, pois, 0 que o Senhor disse a cada um de vés: “Esqueca o
teu povo e a casa do teu pai!” e recordai que nao tendes a missdo de propagar um reino
humano, mas o Reino de Cristo; que nao tendes a vocagao de angariar cidadaos para a
vossa patria agui na terra, mas para a patria que estd 14 no alto. Seria, portanto, muito a
lamentar se existissem missionarios que se esqueca da sua dignidade a ponto de se recor-
darem mais de sua patria terrestre do que da celeste... Isto seria, de fato, uma peste terrivel
para a trabalho apostdlico...

Supondo que (o missiondrio) se ocupe de certos interesses terrestres e nao se apresente, em
todos os sentidos, como homem de indole apostdlica, mas antes, mesmo se for s6 aparen-
temente, como um agente de sua pétria, toda sua atividade logo seria suspeita diante da
multidao. Seria ficil convencer essa gente que a fé crista ndo é outra coisa que a crenga
religiosa de uma nagao estrangeira. Portanto, aceitar o cristianismo seria o mesmo que se
submeter ao protetorado de um Estado alheio, renunciando a prépria nacionalidade,
Profunda mdgoa causame-nos relatdrios recentemente publicados sobre a situacio nas mis-
sdes. Os objetivos ali almejados ndo parecem ser a propagacio do Reino de Deus, mas
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uma maior reputagao para o proprio Estado... Nio é assim que escreve um missionario
catdlico que merece este nome. Nio, antes se recordard sempre gue em nenhum caso é um
enviado de sua nagdo, mas um enviado de Cristo.

3. Aquisicao de uma sélida formagdo. Antes de iniciar o seu trabalho apostélico, o missio-
nério tera que se preparar a fundo, mesmo se ouvir opinides que dizem que aquele que
anuncia a povos totalmente incivilizados nio precisa estar formado em tantas areas do
saber. Entre as disciplinas, que um missiondrio deve conhecer a fundo, figura em primeiro
lugar a lingua daquele povo a cuja salvacio ele pretende dedicar-se.”

c) Enciclica “Rerum Ecclesiae” (1926), do Papa Pio XI:

1. “A histéria da Igreja, atentamente estudada, revela que, desde os primeiros tem pos da
salvagao recuperada, os papas romanos concentraram suas preacupacoes e seus cuidados
na intencao de que cheguem a luz da doutrina evangélica e os beneficios da civilizacao
cristd aos povos ainda “sentados nas trevas e nas sombras da morte” (51 106.10).

32. Vossos compatriotas tém, por assim dizer, os meios da salvagio na mio deles e sao
menos afastados da salvagdo do que os gentios, sobretudo aqueles que ainda sdo selvagens
e incultos,

36. Talvez nunca se refletiu bastante sobre 0s métodos usados e o plano que vigorava na
origem da difusao do Evangelho e da fundagio da lgreja de Deus em toda parte, entre os
povos pagaocs... Recordamos que consta claramente nos primeiros documentos escritos da
cristandade primitiva como o clero, nomeado e educado pelos apostolos para presidir a
cada comunidade nova de fiéis, nio foi trazido de fora, mas era eleito entre os nativos
daquela mesma regido. Pois, qual seria o motivo de fundar missdes a nao ser o de edificar
e fundamentar firmemente a Igreja de Cristo naguelas vastissimas regides? E hoje em dia,
de que deviam ser edificadas sendo de tados aqueles elementos jd conhecidos entre nés,
ou seja, do proprio povo e do clero da sua regiao, assim como dos nossos religiosos e
religiosas? Por que motivo impedir que o clero native trabalhe o campo de sua propria
terra, isto &, dirija o seu préprio povo?

37. Portanto, ndo é somente 0 nosso desejo, mas antes a nossa vontade e ordem expressa
que esta iniciativa, assim como jd foi iniciada por alguns poucos ali e acol4, seja adotada
por todos os superiores de missoes, colocando-a sobre fu ndamentos ja existentes. Pois, vos
nio deveis afastar nenhum nativo, esperancoso de chegar ao sacerdécio ou ao apostolado,
contanto que seja movido por inspiragao divina.

38... Quem julgar que tais nativos s3o seres inferiores ou de inteligéncia limitada comete
um juizo errado. Portanto, nio deveis suportar que sacerdotes nativos sejam considerados
como membros de uma classe inferior, admitidos somente para servigos insignificantes,
como se nao tivessem o mesmo sacerdécio que os vossos missiondrios.

39... Em resumio, é-vos expressamente proibido desaconselhar ou recusar nativos que dese-
jam entrar em comunidades religiosas tradicionais.”
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d) Enciclica “Evangelii praecones” (1951), do Papa Pio XII:

70. “Na nossa primeira Enciclica “Summi Pontificatus”, temos escrito o seguinte: “Hd
investigacées e pesquisas muito numerosas feitas com sacrificios e dedicacdo no decorrer
dos tempos. Representam a obra de anunciadores da Palavra divina, tendo em vista facili-
tar a compreensdo intima e o respeito de bens culturais e seus valores espirituais para o
melhor proveito para o antincio da Boa Nova de Cristo de maneira viva e perto da vida.
Tudo o que existe nos costumes e habitos destes povos, que ndo seja misturado
irrecuperavelmente com erros religiosos, serd sempre examinado com benevoléncia e, sempre
guando for possivel, protegido e promovido.”

Em nossa alocucdo aos superiores das Obras Pontificias das Missoes, no ano de 1944,
constatamos entre outras coisas: “O mensageiro e arauto da Boa Nova € um apdstolo de
Jesus Cristo. Seu encargo ndo consiste em transpor e propagar unicamente a cultura euro-
péia na sua forma atual a longinquos pafses de missdes, assim como se costuma transplan-
tar uma drvore. Antes, a formacdo e educacao desses povos que, s vezes, se referem com
orgulho A sua prépria cultura muito antiga e valiosa, deve ser apresentada de tal modo que
eles estejam bem preparados para assumir os principios da moral e do estilo de vida crista
com agrado, transformande-a em acao”.

Esses principios podem combinar com qualquer cultura profana, contanto que sejam
sadios e puros. Podem até aumentar a sua influéncia para a protecdo da dignidade huma-
na e o alcance da felicidade. Mesmo se os catdlicos autdctones sdo, em primeira linha,
filhos da grande familia de Deus e cidaddos do seu Reino, ndo deixam de ser, ao mesmo
tempo, cidadios de sua pétria terrestre.”

e) Enciclica “Princeps pastorum” (1959), do Papa Jodo XXIIIl:

*Acomodacio ao mundo de valores nativos. Levando em consideracao as circunstancias
que ndo sdo significativas para a educacio espiritual e mental correta da nova geragio de
sacerdotes, mas sim para as necessidades gerais de povos individualmente e para a menta-
lidade deles, a S& Apostdlica exortou o clero estrangeiro e nativo a fazer estudos de
missiologia...”

“Necessariamente, a formacio deve abranger ndo somente a completa, ortodoxa e tradi-
cional doutrina da Igreja, mas tem que abrir e agugar também o espirito dos estudantes
para que sejam capazes de avaliar a cultura pétria, sobretudo no que se refe a filosofia, a
teologia e sua relacao com a religido crista...”

Porgue bem sabem gue a lgreja ndo se relaciona unicamente com uma sé cultura, como se
fosse a dnica adequada, e todas as outras, sem valor. Ela também nao se entrega sem
reservas nos bracos da cultura européia e dos povos ocidentais, apesar de ter lagos muito
estreitos com eles, como comprova a historia. Pois a tarefa confiada a lgreja tem por
objetivo a religido e a salvacio eterna de todos os seres humanos.
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A lgreja, que permanece sempre jovem e ¢ constantemente renavada pelo sopro do Espirito
Santo, continua sempre reconhecida e receptiva e chega até a ser uma animadora ativa para
tudo que honra a humanidade mental e espiritualmente, mesmo quando isto acontece em
outras partes do mundo que ndo tém sua origem na regido mediterrinea, onde, - pela
providéncia de Deus - teve seu bergo” (cf. Palestra dada ao 2° Congresso Mundial de
escritores e artistas de raga negra, Osservatore Romano, 03.04.1959,1).

f) Carta Apostélica “Evangelii nuntiandi” (1975), do Papa Paulo VI:

20. “Importa evangelizar - ndo de maneira decorativa, como que aplicando um verniz
superficial, mas de maneira vital, em profundidade, e isto até 3s suas raizes - acultura e as
culturas do homem, no sentido pleno e amplo que estes termos tém na Constituigao
Gaudium et Spes, a partir sempre da pessoa e fazendo continuamente apelo para as rela-
¢oes das pessoas entre si e com Deus”,

O Evangelho e, conseglientemente, a evangelizacio nio se identificam por certo com a
cultura, e sdo independentes em relagao a todas as culturas, E no entanto, o reino que o
Evangelho anuncia € vivido por homens profundamente ligados a uma determinada cultu-
ra, e a edificacio do reino nio pode deixar de servir-se de elementos da cultura e das
culturas humanas. O Evangelho e a evangelizacio, independentes em relacio as culturas,
nao sdo necessariamente incompativeis com elas, mas suscetiveis de impregna-las a todas
sem se escravizar a nenhuma delas.”

g) Enciclica “Redemptoris missio” (1990), do Papa Jodo Paulo II:

37 b) “Mundos e fendémenos sociais novos. As rapidas e profundas transformacoes que
caracterizam o mundo de hoje, particularmente no hemisfério sul, influem decididamente
no quadro missiondrio. Onde antes as situagdes humanas e sociais eram estéveis, hoje
tudo estd em movimentagdo. Pensemos, por exemplo, na urbanizacio e no maci¢o aumen-
to das cidades, especialmente onde é mais forte a pressio demogréfica. Em muitos paises,
mais da metade da populagio vive em alguma megalépole, onde os problemas do homem
freqiientemente pioram, entre outras razdes, por causa do anonimato em que ficam imersas
as multidoes,

Nos tempos modemnos, a atividade missiondria desenvolveu-se sobretudo em regites isola-
das, longe dos centros civilizados e inacessiveis por dificuldades de comunicacio, de
lingua e de clima. Hoje, a imagem da missao ad gentes talvez esteja mudando: lugares
privilegiados deveriam ser as grandes cidades, onde surgem novos costumes e modelos de
vida, novas formas de cultura e comunicago que, depois, influem na populacio. £ verda-
de que a “escolha dos menos favorecidos” deve levar a nio descuidar os grupos humanaos
mais isolados e marginalizados, mas também ¢ verdade que ndo é possivel evangelizar as
pessoas ou pequenos grupos, descuidando os centros onde nasce - pode-se dizer - uma
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nova humanidade, com noves modelos de desenvolvimento. O futuro das jovens nagbes
estd se formando nas cidades.

Falando de futuro, ndo & possivel esquecer os jovens que, em numerosos paises, constitu-
em mais da metade da populacao. Como proceder para que a mensagem de Cristo atinja
esses jovens nao-cristios, que sio o futuro de inteiros continentes? Evidentemente, ja ndo
bastam os meios tradicionais da pastoral. Sao necessarias associagdes e instituicoes, gru-
pos e centros especificos, iniciativas culturais e sociais para os jovens. Eis um ambito onde
os modermos movimentos eclesiais tém largo campo de agao.

Entre as grandes transformacies do mundo contemporaneo, as migragoes produziram um
novo fendmeno: os nao-cristaos chegam em grande nimero aos paises de antiga tradicio
cristd, criando novas ocasides para contatos e intercimbios culturais, esperando da lgreja o
arolhimento, o didlogo, a ajuda, numa palavra, a fraternidade. Entre os emigrantes, os
refugiados ocupam um lugar especial e merecem a maxima atengao. Ja sdo muitos milhdes
no mundo e nio cessam de aumentar. Fogem da opressio politica e da miséria desumana,
da fome e da seca que assume dimensoes catastroficas. A lgreja deve acolhé-los no dmbito
de sua solicitude apostdlica.

Por fim, lembramos as situacies de pobreza, freqlientemente intolerdveis, que se criam em
muitos paises e estio, muitas vezes, na origem das migragdes em massa. Estas situacoes
desumanas desafiam a comunidade crist: o antincio de Cristo e do Reino de Deus deve
tornar-se instrumento de redengdo humana para estas populagdes.

¢) Areas culturais ou aredpagos modernos. Paulo, depois de ter pregado em numerosos
lugares, chega a Atenas e vai ao are6pago, onde anuncia o Evangelho, usando uma lingua-
gem adaptada e compreensivel para aquele ambiente (cf. At 17,22-31). O aredpago repre-
sentava, entio, o centro da cultura do douto povo ateniense e hoje pode ser tomado como
simbolo dos novos ambientes onde o Evangelho deve ser proclamado.

O primeiro aredpago dos tempos modernos & 0 mundo das comunicagbes, que estd unifi-
cando a humanidade, transformando-a - como se costuma dizer - na “aldeia global”. Os
meios de comunicagao social alcangaram tamanha importincia que sao para muitos o
principal instrumento de informagio e formagio, de guia e inspiragio dos comportamen-
tos individuais, familiares e sociais. Principalmente as novas geragdes crescem num mur-
do condicionado pelos mass-media. Talvez se tenha descuidado, um pouco, este aredpago...
O uso dos mass-media, no entanto, nio tem somente a finalidade de multiplicar o andn-
cio do Evangelho... mas é necessario integrar a mensagem, nesta “nova cultura®, criada
pelas comunicagdes modernas...

52. Desenvolvendo sua atividade missiondria no meio dos povos, a lgreja encontra vdrias
culturas, vendo-se envolvida no processo de inculturagio. Esta constitui uma exigéncia que
marcou todo o seu caminho histérico, mas hoje é particularmente aguda e urgente...
Pela inculturacdo, a lgreja encama o Evangelho nas diversas culturas e, simultaneamente,
introduz os povos, com suas culturas, na sua propria comunidade, transmitindo-lhes seus
préprios valores, assumindo o que de bom nelas existe e renovando-as a partir de dentro.
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Por sua vez, a lgreja, com a inculturagio, torna-se um sinal mais transparente daquilo que
realmente ela é e um instrumento mais apto para a missio.

Cragas a esta acdo das Igrejas locais, a propria Igreja universal se enriquece com novas
expressoes e valores nos diversos setores da vida cristd, tais como a evangelizacio, o culto,
a Teologia, a caridade; conhece e exprime, cada vez melhor, o mistério de Cristo, e é
estimulada a uma renovacao continua...

53. Os missiondrios, provenientes de outras Igrejas e paises, devem inserir-se no mundo
socio-cultural daqueles a quem sao enviados, superando os condicionamentos do préprio
ambiente de origem. Assim, torna-se necessério aprender a lingua da regido onde traba-
tham, conhecer as expressoes mais significativas de sua cultura, descobrir seus valores por
experiéncia direta...

As comunidades eclesiais em formagao, inspiradas pelo Evangelho, poderdo exprimir, pro-
gressivamente, a propria experiéncia crista em modos e formas originais, em consonancia
com as proprias tradigcoes culturais, embora sempre em sintonia com as exigéncias objeti-
vas da fé. Paraisso, especialmente no que se refere aos setores mais delicados da inculturagao,
as lgrejas particulares do mesmo territério devem trabalhar em comunhio entre si e com
toda a Igreja, certas de que s6 a atengdo tanto 2 Igreja universal como a lgreja particular as
tornara capazes de traduzirem o tesouro da fé nalegitima variedade de suas expressaes.
Portanto, 0s grupos evangelizados oferecerio os elementos para uma “traducio” da mensa-
gem evangélica...”
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k& Exercicio

Descreva a cultura dos atenienses, assim como consta nos Atos dos Apostolos (17,16-34);

1. Como Paulo avalia esta cultura?
2. Existem paralelos nas modernas correntes espirituais?

Analisando a Enciclica “Redemporis Missio”, 37 b)

Pergunta:

O que significa esta constatagao para a inculturagao?

I

Exercicio:

Analisando a*Redemptoris missio”, 37 ¢)
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O que significa o titulo que este texto recebeu: “Ambitos da missao ad gentes™?

Usando os textos doutrinais supramencionados da Igreja:

Procure recapitular a evolugio espiritual entre estes documentos.

Exercicio

De que maneira, as Enciclicas se referem ao tema da “Missio”?

Perguntas:

1. Qual é a evolucio que houve:

@) quanto ao valor das outras religives?

b) quanto ao papel da Igreja?
I.Qudénﬁgtiﬁcadndamimfme:wxmm;fmnnﬁodemmmg&niﬂ
somente a completa, ortodoxa e tradicional doutrina da Igreja, mas tem que abrir e agugar
também o espirito dos estudantes para que sejam capazes de avaliar a cultura pétria, sobre-
tudo no que se refere a filosofia,  teologia e sua relacio para com a religido crista.”
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Aplicagdes

..............................................

Perguntas:

1. Vocé conhece outras filosofias e teologias além das ocidentais?
2. Quais?
3. Como é que esse conhecimento modificou ou aprofundou a sua relacio para com a fé?

Relendo a“Redemptoris missio”, 37 c):

Perguntas:

1. O que é que vocé e sua comunidade pensam do fendmeno da “nova humanidade” e
da evolucio de seus modelos?

2. Tratando-se do novo “aredpago™: -

a) quais seriam as respostas concretas encontradas pela sua comunidade?

b) Que respostas seria ainda necessirio procurar?

©) A quais respostas vocé poderia logo atender, em colaboragao com outras pessoas?

Ft
2
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A Aplicacao

Leia a histéria seguinte e dé a sua opinido, sobretudo no que se refere 3 pardbola do “Bom
Samaritano”,

Uma histéria (quase) verdadeira:

Carlos e Maria conheceram-se durante uma festa na faculdade. Ambos estudam Pedagogia
Social e vém de familias catdlicas, em que ha vérios filhos. Responsabilidades assumidas
cedo e consideragdes atenciosas para com seus irmaos mais novos, portanto, a aprendiza-
gem de comportamentos sociais, foram determinantes para a escolha de sua futura profis-
si0. Logo, os dois comegaram a namorar e foram viver juntos num apartamento um pouco
maior, destinado a estudantes universitarios.

Este fato ndo ficou desconhecido dos seus pais, que os repreenderam duramente, pois nao
queriam aceitar que seus filhos vivessem “amigados”. Mas, como os dois ndo deram im-
portancia, os pais recorreram ao sacerdote encarregado da pastoral dos estudantes, pedindo
que chamasse a atencao deles, exiginde que se casassem regularmente. O sacerdote, que
conhecia o jovem casal, procurava acalmar os pais irritados. Isto eles ndo queriam aceitar
de jeito nenhum; pois, como bons catélicos, sabiam que um padre deve fazer tudo para
conseguir que jovens, que vivem juntos, cologuem a sua vida “em ordem” diante de Deus
e da Igreja.

Havia, porém, um fato que os pais desconheciam: Os dois jovens estavam recebendo uma
bolsa de estudos que era suficiente, de tal modo que n3o eram obrigados a trabalhar
durante as férias. Em vez disso, passaram suas férias a beira-mar, levando consigo dois
jovens paraplégicos que mal podiam andar e eram quase totalmente deficientes. Claro que
esta presenca chamava atengio na praia. Mais de uma vez, tiveram gue ouvir comentarios
na sentido de que era insuportdvel ter que conviver com gente invalida que estariam me-
lhor numa clinica.

Ao ouvir este fato pela primeira vez, o sacerdote logo pensou na paribola do “Bom
Samaritano”. Causava-lhe espanto constatar que os “bandidos” nesta hist6ria eram
jovens sadios, bronzeados pelo sol e abastecidos de recursos. - Atualmente, o casalzinho
ja se formou, e eles trabalham como assistentes sociais numa “aldeia para criancas
abandonadas”, tendo junto com eles os seus praprios filhinhos. (Othmar Noggler,
OFMCap)
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1. Quais sao as transformacgdes culturais que esta historia revela?
2. Que tipo de inculturacao deveria acontecer ai?
3. Vocé conhece exemplos semelhantes?

Leia a seguinte histdria:

“David, um homem de meia idade, estd sentado diante do seu barraco, talhando um
pedaco de raiz que havia encontrado perto do riacho quando levava as vacas para casa. Ele
estd contente. Em poucos dias, na lua nova, o seu filho, também chamado David, chegara
para visita-lo. O rapaz era o segundo de seus seis filhos. O pai bem que gostaria de té-lo
perto de si para ajudar no campo, porque o rapaz tinha jeito para ser um bom trabalhador
na lavoura,

Mas o filho foi seguir uma outra vocacdo. Depois de freglientar a escola da Missao, decla-
rou ao pai que estava com vonlade de ser capuchinho. E, de fato, conseguiu o que deseja-
va. E agora, daqui a pouco, vai aparecer para fazer uma visitinha aos pais.

Ha semanas, o filho ja estava sonhando com suas férias de trés semanas na roga, junto aos
pais e os irmaos. Estava com saudades do cheiro de capim, do campo aberto, dos animais,
da fogueira. Finalmente, o dia da partida chegou. O guardio, um europeu na idade de seu
pai e amigo seu, deu-lhe dinheiro suficiente para a viagem que iria fazer no jipe da Missao,
podendo até fazer um passeio com os pais. A viagem para casa durou 10 a 12 horas, por
estradas de terra, caracteristicas do interior. Mas o jovem sabia dirigir e conseguiu chegar
mais cedo do que esperava.

As boas-vindas foram muito cordiais, e logo pai e filho estavam sentados diante do barra-
co, enquanto a mae preparava a janta. Em siléncio, gozavam da mitua presenca. Porém,
num certo momento, o pai mostrou a sua camisa ao filho dizendo: “Veja sé, como estd
gastal” O filho ndo tinha reparado nada de especial e jd queria protestar para dizer que a
camisa ainda era boa. O pai, porém, repetia o seu comentario: “Veja como a camisa estd
gastal”...
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De repente, o jovem capuchinho ficou comn vergonha. Tinha esquecido de trazer um pre-
sentel Primeiro pensou: o guardido devia ter-se lembrado disso! Mas, logo depois, sentiu
que nao era bem assim. A culpa era dele mesmo, porque ndo se tinha lembrado. Depois
ficou longamente com o pensamento: “Serd que jd ndo sou mais um africano, mas virei um
branco por dentro?” (Othmar Noggler, OFMCap)

1. Sera que vocé convive com irmaos ou irmas de outras culturas?
2. Alé que ponto a sua comunidade leva em consideracio esse fato?
3. Até que ponto considera que seu proprio modo de ser é o dnico valido?
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Para refletir _

Passado:

- Nids te agradecemos, Senhor,
porque fomos conquistados,

mas nao vencidos.

- Nés te agradecemos,

porgue nos tomaram os rios,

mas continuamos sendo

05 rios e veias de nossos povos.

- Nés te agradecemos,

porque nos derrubaram,

mas nao acabaram conosco.

- Nés te agradecemos,

porque nos espremeram como laranjas,
mas somos recipientes de dgua doce.
- Mos te agradecemos,

porque nos trouxeram o Evangelho,
mas fomas evangeliza-los,

Presente:

- Mos te agradecemos,

porque continuam nos perseguindo,

mas nao nos alcancam,

= Nds te agradecemos, Senhor,

pois nos tomaram a Biblia,

se enfeitam com ela e a queimam,

mas a tua Palavra ndo podem sujar.

Nds te agradecemos, Senhor,

porgue nos prendem em profundos carceres,
mas ¢ nosso espirito “Mahual” resurge,

- Nés te agradecemos, Senhor,

porque nos deixam dormir em cima da lama,
mas nos seus sonhos nds 0s assustamos.

- Nds te agradecemos, Senhor,
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porgue nos arrancam os olhos,

mas mesmo assim nds os olhamos na cara.
- Nds te agradecemos, Senhor,

porgue eles nos esquartejam como galinhas,
mas continuamaos integros.

MGs te agradecemos,

porque eles nos desfiguram,

tirando a nossa inteligéncia

e a pele dos nossos rostos,

mas nds brilhamos

como as estrelas de noite.

- NG5 te agradecemos,

porque de verdade nos matam,

mas ndo conseguem chegar até o fim.

- Mds te agradecemos,

porque nos enterram ainda vivos,

mas estamos ressuscitando,

- Nds te agradecemos, Senhor,

porque nos dispersam entre outros povos,
mas ndés nos tornamos sal da terra.

Conclusao

Obrigado pela tua presenca

como um mistério entre nos.
Somos os mais pobres dos pobres,
mas somos também a sarga ardente
que nao pdra de queimar.

Por um motivo qualquer,

eles nos analisam e estudam,

mas nao conseguem nos decifrar.
Actua presenca entre nos

& como uma letra Maia

que ninguém entence:

Pobre, mas rico,

marginalizacdo, mas bem no centro,
morto, mas ressuscitado,

{(Poesia do Pe. Ricardo Falla, §), na forma de uma Oragdo Eucaristica da Acao Popular,
maio 1985, no tempo da pior repressio na Guatemala).
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