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II. Marksizam 

1. Marksizam - sto je to? 

1.1. Karl Marx 
• Susret s Friedrichom 

Hegelom, hegelijancima, 
a time s njemackim 
idealizmom 

• Prijateljstvo s Friedrichom 
Engelsom 

1.2. Oblici marksizma 
• Rani Marx 
• Kasni ili zreli Marx 
• Komunizam (Lenjin, 

Mao, Tito, Castro ...), 
nazvan i "istocni marksizam" 

• Zapadni marksizam 
• Duhovni pokreti pod 

utjecajem Marxa 
• Marksizam u Trecem svijetu 
• Teroristicke grupacije, 

koje se pozivaju na 
marksizam 

1.3. Sazeti opis marksizma 

2. Kriticke primjedbe 
2.1. Marksizam kao bastina 

humanizma 
2.2. Marksizam kao socijalna 

teorija 
2.3. Marksizam kao filozofija 

povijesti 

2.4. Marksizam kao politicki 
sustav misljenja u zemljama 
s komunistickom vlascu 

2.5. Marksizam kao biblijska 
eshatologija 

2.6. Marksizam i franjevacka obitelj 

III. Franjevacki stav naspram politicke 

i gospodarske moci 

1. Franjo i Klara i 
politicko-gospodarski konflikt 

1.1. Sustav moci 
1.2. Novcani sustav 

2. Pravda i sloboda kao 
centralni franjevacki zahtjev 

2.1. Sloboda 
2.2. Pravda 
2.3. Franjevacki pokret: sijanje 

jedne nove politicke kulture 
• Drustvo suzivota 
• Franjevacko shvacanje 

covjeka 
• Znacenje jedinstvenoga i 

jedincatoga 
• Novo videnje 
• Zajednicka samosvijest 

D. Vjezbe 

E. Primjene 

F. Literatura 
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Lekcija 21 
Dio prvi 
Kapitalizam 

I. Kapitalizam 
1. Bit kapitalizma 

1.1. Moc novca 
1.2. Znanstveno-tehnicka 

revolucija i njezini ucinci 
u svijetu rada 

1.3. Kapitalisticko razmiSljanje: 
neoliberalizam 

1.4. Razorne posljedice 
1.5. Novi politicki i gospodarski 

organizacijski oblici 
1.6. CiviIizacijska kriza 

2. Kritika kapitalizma 
2.1. Unutarkapitalisticka kritika 

• Kapitalizam kao ideologija 
• Sloboda i neoliberalizam 

2.2. Principijelna kritika 
2.3. Socijalno-eticka kritika Crkve 
2.4. Teoloska kritika 
2.5. Prorocka kritika 
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Bog ili novac 

A. Uvod 

B. Sazetak 

C. Informacija 
Uvod 



Iz izvora 

Marksizam 

Najzescu kritiku kapitalizma formulirali su Marx 
i ljudi koji su njega slijedili. Stoga ne bi smjelo 
biti cudno sto je marksizam od svoga postanka 
do nasih dana ostao nada radnickoga pokreta i 
siromasnih narodnih slojeva. Oni s marksizmom 
povezuju jednu gotovo mesijansku viziju (Puebla 
210) i nadu u pozitivnu i konacnu podjelu drust- 
venih odnosa. Ovo "mesijanstvo" vec lezi u misli 
Karla Marxa, ciji su zidovsko-protestantski kori- 
jeni plauzibilno objasnjenje za to. Slom komuniz- 
ma, koji se shvacao kao ostvarenje marksistickih 

ideja, pripomogao je da se ova nada potrese. I 
danas ipak ima mnogo uvjerenih marksista koji 
se ne identificiraju s komunizmom. Jesu li to tvr- 
doglavi ideolozi koje se ne moze odvratiti od nji- 
hovih zabluda? Ili marksisticka analiza kapitaliz¬ 
ma sa svojim protuplanovima ostaje i danas vaz- 
na? Cim se pitanje postavi, covjek se neizbjezno 
nade usred zestoke prepirke. Uostalom, zestina, 
kojom se diskutira o fenomenu marksizam nije 
nova. Ona pripada samoj povijesti marksizma. 

Lenjin govori u svibnju 1917. u Petersburgu 
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1. Marksizam - sto je to? 

No, sto se shvaca pod pojmom marksizam? Odgo- 
vor na ovo pitanje ne moze ispasti dovoljno iz- 
diferenciran. Stoga je potrebno ici korak po korak. 

1.1. KarI Marx 

Karl Marx se rodio 5. 5. 
1818. u njemackom gradu 
Trieru. Roditelji su mu 
Zidovi. Medutim, njegov 
ga otac, odvjetnik Hein¬ 
rich (Heschel) Marx daje 
krstiti kad je imao Sest go- 
dina. Kao protestantski uce- 
nik, Karl u svom rodnom 

gradu Trieru posjecuje pucku skolu i humanis- 
ticku gimnaziju. Svoj akademski studij u Bonnu i 
Berlinu Karl Marx zavrsava kao dr. fil. ab. Ondje 
se susrece s duhovnim strujanjima svoga vreme- 
na i kriticki im se suprotstavlja. 

Pritom su dva susreta vazna za njegovo buduce 
misljenje: 

• Susret s Friedrichom Hegelom, hegelijancima 

a time s njemackim idealizmom 

Hegelova mu je vrlo uvjerljiva dijalektika, tj. njego¬ 
vo misljenje o suprotnostima (teza-antiteza). To ne 
otvara samo nove dubine misli, nego omogucava 
pomirenje suprotnosti na visoj razini (sinteza). Stoga 
se Hegel usuduje raspravljati o tako teskim pitanji- 
ma kao sto je stvorenjska ovisnost covjeka i njego- 
va sloboda, osobno predanje i samoispunjenje, 
Bozja nepromjenljivost i njegovo utjelovljenje. 

Cista ili apsolutna ideja (idealizam) - u svako- 
dnevnom govoru ono bozansko - ostvaruje se po 
Hegelu u prostoru i vremenu. Ona se pritom sluzi 
materijalnom prirodom i konacnim, ljudskim du- 
hom, ciji su najvisi oblici drzava, umjetnost i 
religija, i to ovim redoslijedom! 

Marx samo zamjenjuje ideju materijom, ideal¬ 
izam materijalizmom vlastitoga obiljezja. Materi- 
jalizam postaje principom bitka (= historijski ma- 
terijalizam). Najvisi princip, prema tome, nije 
duh (ideja), nego materija. Priroda i covjek su iz- 
raz materije. Ova svoju najvisu formu nalazi ne u 
drzavi, umjetnosti i religiji kao kod Hegela, nego 
prije svega u tehnickom stvaranju, u praksi covje¬ 
ka u komunistickom,' tj. besklasnom druStvu. 

Tvornicki radnici 

Ovo je besklasno drustvo, po Marxu, povijesna 
polazna tocka svega drustvenog razvitka i njegov 
cilj. Mi smo, tako reci, izgubili raj i moramo ga 
ponovno naci, zivimo u tudini (otudenje) i mora¬ 
mo naci zavicaj. Prema tome, povijest covje- 
canstva nije samo otpad od ideala, nego tece 
protivno iskonskom odredenju. Najjasniji izraz 
za to su privatno vlasnistvo i klasno drustvo, kao 
i odvajanje kapitala od rada. 

To sto je Marx pridavao vaznost proleterskinr 
masama da bi ponovno uspostavio besklasno 
drustvo, za filozofe ima prakticni razlog: Od njih 
je ocekivao snagu za potrebnu revoluciju. Ko- 
nacno, one su oni koji moraju najvise trpjeti u 
klasnom drustvu, zbog iskoristavanja i otudenja. 

1 Latinski: communis = zajednicki, jednak. 
2 Latinski: proles = djeca 
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• Prijateljstvo s Friedrichom Engelsom aTemeljiti studij nacional- 
ne ekonomije i duhovni 
susret i prijateljstvo s Frie¬ 
drichom Engelsom po- 
mogli su Karlu Marxu da 
upozna privredno-drust- 
vene odnose koji imaju 
trajno znacenje. 

Spoznaje unutarnje povezanosti gospodarskih i 
drustvenih datosti ponudile su filozofu Karlu Mar¬ 
xu instrumentarij za ozivljavanje povijesno jedin- 
stvenoga pokreta. Pocetak toga tvori Komunis- 

ticki manifest iz 1848. godine koji su Marx i En¬ 
gels zajedno sastavili. 

Tek su Marx i marksizam dali radnistvu klasnu sa- 
mosvijest; za mnoge je marksizam postao duhov- 
nim orijentirom, jednom vrstom religije. Tomu se 
ne treba cuditi buduci da je Crkva stajala na 
strani danog politickog i privrednog poretka. Ona 
kod radnika nije mogla ukloniti sumnju da se ona 
drzi onih göre i da radije tjesi pogledom na ono- 
stranost nego da se zauzme za radnike. Ovaj je 
dojam jos pojacan time sto su nacela katolickog 
socijalnog ucenja formulirana tek pedeset godina 
nakon Komunistickog manifesta i da su samo 
polovicno ili nikako prevedena. 

1.2. Oblici marksizma 

• Rani Marx 

U svojoj prvoj zivotnoj fazi Karl Marx zastupa 
bezuvjetni humanizam, jedno cudesno bogato i 
polimorfno (= mnogostruko) humanisticko uce- 
nje, kako se izrazio priznati ruski filozof A. Igna- 
tov. Cujmo o tome samoga Marxa: Korijen covje- 
ka je, dakle, covjek sam. ... Kritika religija 
zavrsava ucenjem da je covjek najvise bice za 
covjeka, dakle s kategorickim imperativom3, da 
bi se srusili svi odnosi u kojima je covjek 
ponizeno, porobljeno, napusteno, prezreno 
bice... (Rani spisi 76). Covjek je ovdje apsolutna 
vrijednost za covjeka. On nije podlozan drust- 
venim snagama niti ekonomskim zakonima. Hu¬ 
manizam, koji Marx zastupa, je, kako on misli, 
pozitivno dokinuce religije. Drugim rijecima: 
ono cemu religija zapravo tezi, postignuto je kad 
covjek zasja u svome punom dostojanstvu. 

Ovo je drzanje razumljivo shvatljivo ako se uzme 
u obzir da je oblik u kojemu je religija tada bila 
predstavljena, Crkva, stajala na strani mocnih, a 
siromasne tjesila drugim svijetom. Misljenju 
onoga vremena bilo je premalo poznato da je re- 

lz Hildegardina Kodeksa 
"Pravo trojstvo u pravom jedinstvu", oko 1147. 

Benediktinska opatija, Eibingen kod Rüdesheima 

ligiozna dimenzija utemeljena mnogo dublje u 
biti covjeka. U svakom slucaju, ova revolucija, o 
kojoj je Karl Marx u svoje vrijeme govorio, nije 
bila samo drustveni dogadaj, nego jedna meta- 
fizicka (= religiozna) revolucija i jedno esbato- 
losko (= na koncu vremena) dogadanje (A. 

3 Bezuvjetna zapovijed prema filozofu E. Kantu: Radi tako da tvoje djelovanje moze postati maksimom za djelo- 
vanje drugih. 
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Ignatov 49). To se vidi u mitskom liku Prometeja4, 
koji se ne zadovoljava odnosima, nego otima vat- 
ru bogovima i donosi je s neba na zemlju. Zato je 
on najotmjeniji svetac i mucenik u filozofskom 
kalendaru (Tekstovi o metodi 130). 

Ovaj je rani Marx bio tek tijekom vremena otkri- 
ven. Mnogi su htjeli posegnuti za njim kad se sve 
vise pokazivalo neljudsko lice komunizma, ali su 
ortodoksni marksisti zabranjivali takav put. 
Navodno, tada Marx jos nije bio marksist. Jos je 
u ranoj fazi destaljiniziranja5 povratak mladomu 
Marxu bio neoprostiva hereza, revizionizamb. I 
zapadni su marksisti, naprimjer Francuz L. Alt- 
huser, mislili da rani marksizam jos nije marksi- 
zam, mladickim spisima nedostaje zrelost, svako 
pozivanje na njih je korak natrag (A. Ignatov). 

• Kasni ili "zreli" Marx 

Susret s Friedrichom Engelsom znaci za Karla 
Marxa bitnu promjenu njegove misli. Prematome 
kakav se stav zauzme, moze se govoriti o zrelosti 
ili o otpadu. I sami se marksisti prepiru oko toga. 
Karl Marx preuzima od Engelsa, izmedu ostaloga, 
i naivnu vjeru u znanost, vjeru u napredak i skra- 
cenu sliku o covjeku. Nijece se metafizicka narav 
covjeka. Covjek je podlozen drustvenim, prije 
svega ekonomskim odnosima. On je njihov pro- 
izvod vise nego gospodar. Pozornost se stoga pot- 
puno poklanja ekonomskim odnosima. Covjek vi¬ 
se nije pitanje. Pojedinac se gubi u povijesti. Sve 
je to jos teorija, ali ce u praksi imati zastrasujuce 
posljedice. Covjek postaje stvar koju partija 
moze po volji gnjeciti i oblikovati. Pod Staljinom, 
koji je ovo shvacanje doveo do vrhunca, zapada 
marksizam N. J. Buharina7 ponovno u krizu. Go- 
vori se da je rekao da je vrijeme zavrsiti s vjecnim 
govorom o privredi i okrenuti se pitanju o covje¬ 

ku (Ignatov 51). Kasnije ce zbog svojih shvacanja 
biti bacen u zatvor gdje je ostavio jednu filozof- 
sku studiju u kojoj sav naglasak stavlja na covje¬ 
ka kao bice. 

• Komunizam (Lenjin, Mao, Tito, Castro ...) 

nazvan i "istocni marksizam" 

Podlaganje covjeka pod ekonomske odnose po¬ 
staje pod Lenjinom i drugim eksponentima dr- 
zavnom ideologijom. Neogranicena vlast jedne 
partije, u pocetku zamisljena kao diktatura prole- 
tarijata, vodi prema totalitarnom sustavu koji pre- 
zire covjeka, prema Arhipelu Culagu, u kojemu 
se bezbrojni ljudi hapse, muce, ubijaju (usp. 
Aleksandar Solzenjicin). 

Dogmatizam8 u znanosti, nesloboda misljenja, 
netolerancija prema onima koji drugacije misle 
i mnogo toga jos oznaka je tzv. istocnog mark- 
sizma. Sve je podredenu cilju uspostavljanja 
besklasnog drustva i stanja opce srece. SvrFia po- 
svecuje sredstva. Pojedinac se zrtvuje na oltaru 
povijesti. 

Ono sto Lav Trocki kaze o umorstvu carske obi- 
telji postalo je metoda istocnog marksizma. Neu- 
moljivost obracuna pokazala je svima da smo bili 
odlucni voditi nemilosrdnu borbu bez straha 
pred bilo cim. Pogubljenje cara i njegove obitelji 
bi Io je potrebno ne samo da bi se zastrasio nepri- 
jatelj i oduzela mu se nada, nego da bi se i ljudi 
u vlastitim redovima prodrmali, da bi im se po- 
kazalo da nikakva vracanja nije moglo biti... 
(Trocki 112s). Ovdje se vidi do kakva se barbarst- 
va dolazi kad se visoki moralni cilj (sreca) zeli 
postici nemoralnim sredstvima (nasilje, teror, 
umorstvo). Da se nasilje moze upraviti i protiv 
samoga sebe, pokazuje pjesma Vladimira Maja- 
kovskog (citirano kod Ignatova 78): 

4 Grcki: Prometheus: onaj koji misli unaprijed. Titan grcke mitologije. Dobrocinitelj ljudi i donositelj kulture. 

5 Proces koji nastupa s 20. kongresom Komunisticke partije Sovjetskog Saveza (1956) i koji se distancira od filo- 
zofske i politicke bastine Josifa Staljina. 

6 Nedopuäteno mijenjanje jedne ideje 
7 Sovjetski politicar i teoreticar ekonomije (* 1888. - + 1938. - pogubljen). Kao clan Politbiroa podupirao je Staljinov 

kurs, ali se ipak odlucno okrenuo protiv planova prisilnoga kolektiviziranja i industrijaliziranja. Zbog desnogpar- 
tijskoga zastranjenja Staljin ga je iskljucio, a 1929. izgubio je sve sluzbe. Ponovno je rehabilitiran 1956. 

8 Izvedeno od rijeci dogma - ucenje. Kruto pristajanje i cvrsto drzanje uz dogme; nekriticko, nesamostalno 
misljenje, kruto doslovno znanje. 
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I meni 

umjetnost agitpropa9 

dolazi do vrata 

I ja 

pisem 

zlatorez i struk jorgovana 

Ali ja 

sam se prisilio 

stupio 

drhtava daha 

vlastitoj pjesmi 

na grlo 

Zrtva, dakle, postavlja sebi velike zahtjeve, ba¬ 
rem je tako kod "idealnih" predstavnika sustava. 
Stoga se govori o asketskom marksizmu, sto je 
askete kao sto je Ernesto Cardenal moralo fascini- 
rati (usp. njegov Dnevnik o Kubi). 

• Zapadni marksizam 

Pod ovim pojmom stoji citavo klupko inter- 
pretacija Marxa, koje se u najrazlicitijim nijan- 
sama orijentiraju prema komunizmu, djelomice 
nekriticki, djelomice opet u sve vecoj mjeri kri- 
ticki do otvorenoga raskida. Preuzimaju se go- 
tovo svi motivi komunizma odnosno mijenjaju se 
ili drugacije naglasavaju. 

Zapadni marksizam razlikuje se od istocnoga pri- 
je svega time Sto mu nedostaje neogranicena 
vlast partije nad drzavom. Cilj je oslobodenje iz 
svih otudenosti, humaniziranje drustva i potpuno 
principijelno stvaranje zemaljske srece. Zastup- 
nici ovoga oblika marksizma zele pokazati 
putove prema sreci ciji se plodovi moraju uzivati 
u sadasnjosti a ne tek u dalekoj buducnosti. To 
razlikuje zapadni marksizam od istocnoga zbog 
cega ga Ignatov naziva i hedonistickim'0 marksiz- 
mom. Ovom tipu marksizma pripada niz glasovi- 
tih imena: A. Cramsci u Italiji (1891 - 1937), G. 
Lukacs u Madarskoj (1885 - 1971), L. Kola- 

kowski u Poljskoj (* 1927), L. Althuser (1918 - 
1990) i R. Garaudy (* 1913) u Francuskoj, E. 
Bloch u Njemackoj (1885 - 1977), W. Reich u 
Austriji (1897 - 1957). O svakomu od ovih imena 
moze se napisati fascinirajuca biografija. 

COBETCRilfl HAPOfl »BEPEHHO KflET DO lOTH, 
yKAMHHOMy JiEHHHbiMI 

"Sovjetski narod odlucno ide Lenjinovim putom". 
Iz: Zivot Partije, br. 2, sijecanj 1974. 

• Duhovni pokreti pod utjecajem Marxa 

Pod ovim se podrazumijevaju neki mislioci i sku- 
pine koji su u velikoj mjeri pod utjecajem Karla 
Marxa, ali predstavljaju samostalne modele misli. 
Socijalna filozofija Jeana Paula Sartresa (1905 - 
1980), psihoanaliza Ericha Fromma (1900 - 1979), 
filozofija Bertranda Russela (1872 - 1970), kri- 
ticka teorija Frankfurtske skole (Max Horkheimer: 
1895- 1973, Theodor Adorno: 1903-1969, Jür¬ 
gen FHabermas: 1929, FHerbert Marcuse: 1898 - 
1979) su samo neka imena koja zastupaju radikalni 

9 Umjetnost agitacije i propagande koja stoji u sluzbi partijske politike 
,0Grcki: hedone = uzivanje 
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humanizam i u mnogim su elementima bliski 
Karlu Marxu. Oni su zadnjih desetljeca bitno obi- 
Ijezili misao zapadnoga svijeta i imali utjecaja na 
filozofe svijeta Juga. 

Zbog svoga zalaganja za radnike, slabije clanove 
drustva, cesto se i drugi socijalisticki ili socijalno- 
demokratski pokreti pribrojavaju marksizmu iako 
su njihove veze s Marxom vrlo labave, odnosno 
uopce ne postoje. 

• Marksizam u Trecem svijetu 

Na temelju samostalnoga misljenja i posebnih 
sociopolitickih situacija razvija se u Latinskoj 
Americi, Africi i Aziji druga vrsta marksizma, od¬ 
nosno socijalizma. Tako npr. Julius Nyerere razvi¬ 
ja na bazi ujamaa (smisao velikih obitelji) tan- 
zanijski socijalizam. Slicnih samostalnih poku- 
saja bilo je u Zimbabweu i Egiptu, dok su Angola, 
Mozambik i Etiopija preuzeli sovjetski mark¬ 
sizam. Prema ovim se primjerima na najrazlicitiji 
nacin orijentiraju drugi marksisticki pokreti u 
Africi. Azijom vlada najmnogoljudnija komunis¬ 
ticka zemlja svijeta. Vlastiti kineski put, koji je 
pokazao Mao Tse Tung, vodio je do snaznih na- 
petosti sa Sovjetskim Savezom koji je drzao svo- 
jom duznoscu cuvanje cistoga marksistickog 
ucenja. Oba ova komunisticka modela, kineski 
maoizam i sovjetski komunizam, utjecu na ra- 
zlicit nacin na druge azijske zemlje. Drugi oblici 
marksizma u Aziji do danas nisu primijeceni. 

Zbog njegova posebnog djelovanja na crkveno- 
teolosko misljenje ovdje cemo posebno tretirati 
latinoamericki marksizma, pogotovo sto je on pre- 
ko raznih oblika teologije oslobodenja sirom svi¬ 
jeta dobio na znacenju. 

Da bi se shvatio mark¬ 
sizam u Latinskoj Ame¬ 
rici, potreban je pogled u 
njezinu povijest. Marksi¬ 
zam u Latinsku Ameriku 
nisu donijeli intelektual- 
ci, nego radnici koji su se 
doselili iz Europe. Oni u 
prvoj liniji nisu sirili ne- 

kakvo ucenje nego odredenu nadu. I u prvo vri- 
jeme nije bio propovijedan Marx, nego socijalno- 

revolucionarna misao M. Bakunjina (1814 - 
1876), koja je u socijalnim uvjetima Latinske 
Amerike nastupila vise u difuznom obliku nego 
kao cjelovita teorija. Bakunjin se doduse povezao 
s Karlom Marxom, ali je ipak isao vlastitim putem. 
Htio je osnovati jedan drustveni poredak, i to na 
temelju neogranicene slobode individue i na 
temeljima pravednosti, jednakosti, bratstva. U 
ekstremnom je slucaju htio pribjeci teroru i 
nasilju da bi uveo komunizam. Bakunjinova 
misao vodi i do prvih komunistickih partija u 
Latinskoj Americi. 

1 949: Kina postaje komunisticka. 
Proglasenje Narodne Republike Kine 

Cinjenica da je, na koncu, K. Marx dobio na zna¬ 
cenju u Latinskoj Americi u uskoj je vezi s njego- 
vim zauzimanjem za potlacene ljude. Karl Marx 
je mrtav. Njemu treba odati pocast jer se stavio 
na stranu slabih, piSe kubanski revolucionar i 
pisac Jose Martf 1883. kao nekrolog K. Marxu u 
argentinskim novinama La Nacion. Kod Marxa 
od pocetka fascinira ono sto se u 20. stoljecu na- 
ziva opredjeljenje za siromasne. Ali Jose Martf 
vec formulira svoju kritiku Marksizma koja i da¬ 
nas ima svoje znacenje. Tvrdom rjesenju klasne 
borbe on suprotstavlja blago rjesenje jednoga 
razvitka zato sto smatra uznemirujucim da se 
ljudi moraju huskati protiv ljudi. Po Martfjevom 
misljenju, Marx je udario ovim putem zato sto je 
jos tapkao u tami, "a da nije vidio da iz krila jed¬ 
noga naroda kao i iz krila zene ne dolaze djeca 
sposobna za zivot ako ona nisu plod prirodnog i 
marljivog razvitka (cit. kod Fornet-Betancourt 26). 

Tek Lenjinova listopadska revolucija 1917. dovo- 
di do toga da K. Marx postaje najvaznijim mo- 
torom vec postojecih ili novoosnovanih komu¬ 
nistickih partija Latinske Amerike. One u velikoj 
mjeri preuzimaju lenjinisticku interpretaciju mark¬ 
sizma i, povijesno gledano, ostaju beznacajne. 

Michail Bakunin 
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Ilustracija iz Brazila 

Drugacije je s ranim pocecima samostalnog latino- 
americkog marksizma. Prije svega treba spo- 
menuti Josea Carlosa Mariäteguia, koji u godina- 
ma od 1928. do 1930. razvija marksisticki pro¬ 
gram, koji ne misli iz Perspektive europskih kori- 
jena nego proizlazi iz konteksta Perua. On vazi 
kao prvi marksist Latinske Amerike. Ali, u isto vrije- 
me, postoje u najvise zemalja Potkontinenta lic- 
nosti koje slicno misle. Mariätegui odbacuje dog- 
matski marksizam ciji su sadrzaji trebali biti pre- 
uzeti i dalje predavani. Ova vrsta marksizma pri- 
pada, po njegovu misljenju, devetnaestomu sto- 
Ijecu i nikako nema vaznosti za 20. stoljece. Za 
njega je marksizam vise jedna metoda da bi se 
analizirala peruanska odnosno latinoamericka stvar- 
nost. Drugacije receno: Jedini put da bi se Marx 
dalje provodio i nadvladao jest shvatiti ga kao 
metodu, a ne kao ucenje (cit. kod Fornet-Betan- 
court 107). Ovo je, razumljivo, hereza sa stajalis- 
ta Sovjetskog Saveza. Kod Mariäteguia je takoder 
jasno sto se shvaca pod marksistickom metodom: 

Rasprava o jednom sasvim odredenom problemu 

• • • iz aspekta ekonomskog i socijalnog isko- 
ristavanja 

• • • iz Perspektive pogodenih 
• • • s ciljem promjene situacije, ako je po- 

trebno i revolucionarnim putem. 

Vec 1928 - 30. Mariätegei pise recenice koje bi i 
danas mogle biti napisane: Konstatiramo da se 
ekonomski i politicki sustav protiv kojega se bori- 
mo, postupno pretvara u sredstvo koloniziranja 
zemlje od strane inozemnog imperijalistickog ka- 
pitalizma. Zbog toga zastupamo misljenje da u 
danasnjem trenutku nase povijesti covjek ne mo- 
ze biti pravi nacionalist ili revolucionar a da ne bi 
bio socijalist (cit. kod Fornet-Betancourt 109s.). 

Mariäteguisova pozicija je tim znacajnija sto ona 
prethodi tezama koje se tek nakon sloma sovjet¬ 
skog komunizma mogu prepoznati u njihovu 
dometu. Treba pozaliti sto ona u Latinskoj 
Americi nema neposredne pratnje. Latinoameric- 
ki ce marksisti s vremenom, stovise, i otvrdnuti, 
posebno u uvjetima hladnoga rafa11. 

Najvece znacenje za mark¬ 
sizam u Latinskoj Americi 
ima kubanska revolucija 
Fidela Castra. Iz nje nas- 
taje socijalno-revolucio- 
narni pokret s utjecajem 
na cijeli kontinent. 

Castrova je pobjeda u pr- 
voj liniji povod za novo 
premisljanje marksizma u 
stilu Mariäteguisa. Tako u godini kubanske revo- 
lucije pise Brazilac Leöncio Basbaum: Zadaca 
koja se stavlja pred nas danasnje marksiste sasto- 
ji se u tome da marksizam oslobodimo od dog- 
matizma, kako bi zaostatak koji on ima u odnosu 
prema povijesnom razvitku, mogao biti nadvla- 
dan. Ova se zadaca zove: misliti marksizam u su- 
protnostima... Marksizam se mora ponovno 
promisliti i provesti time sto ga se suoci s cinjeni- 
cama, s novim znanstvenim spoznajama, s pro- 
mjenama socijalne stvarnosti. Mozda je upravo 
ova zadaca najvaznija bastina Karla Marxa. Time 
on podsjeca na bolna iskustva koja su morali 

11 Neprijateljsko suprotstavljanje obaju vojnih blokova na Istoku i Zapadu bez izravne upotrebe oruzja. 
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pretrpjeti marksisti koji su samostalno mislili. On 
nastavlja: Mi moramo pokusati izboriti se za pra- 
vo nas marksista da kritiziramo marksizam, oso- 
bito marksizam koji je danas u modi, a da za to 
ne budemo "iskljuceni" ili "ocisceni". Druga 
zadaca kojoj se mi marksisti moramo posvetiti 
jest sprecavanje da marksizam postane nerazu- 
man (cit. kod Fornet-Betancourt 227). 

• • • Nakon pobjede Fidela Castra socijalna se 
i gospodarska stvarnost kontinenta sve vise mark- 
sisticki analizira i interpretira. 

do radikaliziranja kubanske revolucije i do po- 
kreta solidarnosti na cijelom Kontinentu: Castro 
se priznaje marksistom-lenjinistom; pod pritis- 
kom SAD-a Kubu iskljucuju iz OEA (Organizaciö 
de Estados Americanos - Organizacija americkih 
drzava) i istodobno joj se namece gospodarski 
embargo, koji traje do danas (1999). Kuba posta- 
je zrtvom konflikta Istok-Zapad koji je 1962. go- 
tovo doveo do izbijanja atomskog rata. 

• • • Codine 1965. objavljuje Ernesto Che Gue- 
vara svoj program: Socijalizam i covjek na Kubi. 

• • • Godine 1960. pojavljuje se u Santiago de 
Chile prvo cjelovito izdanje djela Karla Marxa na 
Spanjolskom jeziku. Iste godine drzi J. P. Sartre na 
Kubi i u Brazilu predavanja o povezanosti mark- 
sizma i egzistencijalizma. Ona svagdje postizu 
veliki ucinak i postaju bitnim sastavnim dijelom 
latinoamerickog marksizma. 

• •• Godine 1961, nakon neuspjele invazije 
izbjeglih Kubanaca u SAD u Zaljevu svinja dolazi 

• • • Godine 1967. Guevara ubijen u Boliviji. 

• • • Godine 1968. drzi Fidel Castro jedan go- 
vor koji djeluje kao plameni znak za cijelu Latin- 
sku Ameriku, ali na Kubi, nazalost, nema potreb- 
nih ucinaka: Nedvojbeno se nalazimo pred no- 
vim cinjenicama, pred novim fenomenima; ne¬ 
dvojbeno je da revolucionari... mi, koji se sma- 
tramo marksistima-lenjinistima, imamo obvezu 
analizirati ove nove fenomene. Naime, nema 

Salvador Allende i Pablo Neruda 
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nista vise antimarksisticki nego sto je okamenje- 
nje misli. A ima misli koje se cak uime marksiz- 
ma plasiraju, koje izgledaju kao stvarni fosili... 
Marksizam se mora razvijati, prevladati odre- 
deno ukrucenje, stvarnost mora interpretirati 
objektivnim i znanstvenim danasnjim stilom, mo¬ 
ra se ponasati kao revolucionarna snaga a ne kao 
pseudorevolucionarna Crkva. Ovo su fenomeni 
povijesti. Ako vidimo da sektori klera postaju re- 
volucionarne snage, kako se mi mozemo pomiri- 
ti s time da sektori marksizma postanu crkvenim 
snagama?... Moramo misliti o tome i djelovati u 
dijalektickom smislu... (cit. kod Fornet-Betan- 

courta 234s). Ove recenice se mogu shvatiti sa- 

mo na temelju potpore koju je revolucija Fidela 

Castra dobila od Katolicke crkve, cak i od nunci- 

ja. Crkva je shvatila revoluciju kao potrebnu soci- 

jalnu reformu protiv uklonjenoga rezima. Iste 

godine Junta Reviolucionaria, bliska marksizmu, 

preuzima vlast u Peruu. 

• • • Godine 1970. dobiva Chile u Salvadoru 

Allendeu prvoga demokratski izabranoga mark- 

sistickog predsjednika. 

• • • Godine 1979: Pobjeda sandinisticke12 na- 

rodne revolucije u Nikaragvi, koja nosi marksis- 

ticke crte i daje novu kvalitetu razgovoru izmedu 

krScana i marksista. 

Sredinom sezdesetih godina postaje sve jasnije 

kako se gospodarski polozaj u Latinskoj Americi 

zaostrava u neslucenim razmjerima. Posljedica 

toga je marksisticki motivirano preorijentiranje 

socijalno-politicke misli u cijeloj Latinskoj Ame¬ 

rici. Privredna komisija UN za Latinsku Ameriku 

formulira tzv. teoriju dependencije, po kojoj je bi- 

jeda Trecega svijeta neposredna posljedica iskoris- 

tavanja od strane zemalja Sjevera (usp. lekciju 20). 

U ovaj okvir ulazi i razvitak Katolicke crkve u 

Latinskoj Americi. U Medellmu se 1968. godine 

odrzava Druga opca skupstina Latinoamericke 

biskupske konferencije. Ona pokusava Drugi 

vatikanski sabor pretociti u svoju stvarnost. To se 

dogada s dvjema kljucnima rijecima: Opredjelje- 

nje za siromasne" i "Spasenje i posvemasnje os- 
lobodenje. Za opisivanje situacije nepravednosti, 

koja se dozivljava kao zarobljenistvo i neslobo- 

da, teologija se oslobodenja (usp. lekciju 20), ko¬ 

ja je iz toga nastala, sluzi socijalnim znanostima, 

koje, izmedu ostaloga, posezu i za spoznajama 

marksizma. Teologija oslobodenja postaje mjes- 

tom na kojemu metodicki marksizam nalazi 

svoju opravdanu i samo po sebi razumljivu pri- 

mjenu. To vrijedi i za katolicko socijalno ucenje. 

Koliko je pogresan prigovor da se teologija oslo¬ 

bodenja temelji na dogmatskom marksizmu, po- 

kazuje, izmedu ostaloga, vec i cinjenica da je la- 

tinoamericki marksisti otvoreno odbacuju. tChe Guevara (1928-1967), 

uz Fidela Castra najpo- 

znatiji latinoamericki mark¬ 

sist, dosljedno se vatreno 

brani protiv svake dogma- 

tike marksistickog obi- 

Ijezja. I za njega je mark¬ 

sizam metoda, vodic za 
djelovanje, kreativni na- 

cin kojim se situacija mi- 

jenja. Marksizam se stalno mora kriticki ponasati. 

Nema cvrstoga ucenja koje bi moglo izdrzati 

svako iskustvo: Jedini oblik koji vodi do rjeSenja 
zabluda jest onaj koji zablude otkriva, cini ih 
javnim; ... jedina revolucionarna forma je javna 
rasprava o zabludama; rasprava o nasim vlastitim 
zabludama, o zabludama nasih organizacija, ... 

da bi se mogle povuci nove konsekvence; ...ne 
treba se bojati suocavanja sa stvarnoscu..." (cit. 
kod Fornet-Betancourta 247). Svakako da poseb- 

na uloga zapada pritom Komunisticku partiju, ali 

se ona definira drugacije nego u lenjinizmu: Par- 
tija buducnosti bit ce usko povezana s masama i 
ona ce od njih primati velike ideje, ... ona ce biti 
partija koja ce sukladno demokratskom centraliz- 
mu13 dosljedno provoditi svoju disciplinu, ali is- 
todobno takoder stalnu otvorenu diskusiju, kri- 
tiku i samokritiku. ... Mora se, naime, stalno ima- 
ti na umu da marksist nije automatski, fanaticni 
stroj..." (cit. kod Fornet-Betancourta 247). Za 

Guevaru, covjek stoji u sredistu. Marksizam 

12 Po Sandinu, uspjesnom nikaragvanskom borcu protiv okupacijske armije USA, kojega je za vrijeme mirovnog 
pregovaranja (1934.) ubila nikaragvanska nacionalna garda. 

13 Na izborima izabrano vodstvo, koje Partiju kruto vodi. 
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postaje metodom samooslobodenja. Iz toga po 
njemu proizlazi i dosljedan odgojni program. 
$kola postaje najvaznijim sredstvom da bi se co- 
vjeku posredovala svijest njega samoga i da bi se 
tako dostigao ideal jednoga uistinu komunis- 
tickoga drustva. U suprotnosti prema lenjinizmu, 
nisu elita ili partija oni koji imaju znanje i drugi- 
ma ga namecu. Odgoj je, naprotiv, posao soci- 
jalne dinamike. Kad Guevara ipak poziva na oru- 
zanu revoluciju, ondato proizlazi iz nepravednih 
struktura. Njih najprije treba prevladati da bi se 
covjek mogao razvijati. 

Iz: Franziskaner Mission, 3/93. 

Zanimljiv je put povjesnicara i profesora filozofi- 
je Enriquea Dussela (*1934). Kao argentinski ka- 
tolik, on je najprije bio obiljezen antimarksistic- 
kim afektom (Fornet-Betancourt 272), tj. za njega 
su krscanstvo i marksizam dva apsolutno nepo- 
mirljiva smjera miSljenja. Medutim, od 1976. on 
se tocnije suocava s K. Marxom i postaje jednim 
od najvaznijih svjedoka vlastitoga marksistickog 
puta u Latinskoj Americi. Njegovo legitimiranje 
kao marksista treba shvatiti u izvornom latino- 
americkom smislu. To znaci radikalni raskid s dog- 
matizmom europskog kroja: ... radi se o krea- 
tivnom suceljavanju, ... koje Marx nastavlja, 
ostaje marksisticki u tom smislu da on ne izdaje 
njegovu logiku. ... Latinoamericki marksizam je 
kreativan jer se ... otvara novim horizontima, o 
kojima Marx nije razmisljao..." (cit kod Fornet- 
Betancourta 287). I za Düssela je marksizam me- 
toda a ne doktrina. Ova se prije svega odnosi na 
dva kruga problema: 

• • • ovisnost zemalja u razvoju od industrij- 
skih zemalja (kritika kapitalizma) i 

• • • oslobodenje narodä od nedostojnih ovis- 
nosti. 

Visedeseljetno suocavanje medu samim marksisti- 
ma, izmedu marksista i nemarksista, izmedu mark- 
sizma i Crkve dovelo je u Latinskoj Americi do kul- 
ture sporenja koja ima opce znacenje. U Latinskoj 
se Americi oblikovao jedan oblik marksizma koji 
vise nema mnogo toga zajednickoga s europskim 
oblicima. To bi trebalo uzeti u obzir kod ocjenji- 
vanja marksizma i teologije oslobodenja. 

Isus kao branitelj ratara protiv 
pohlepe za profitom i moci. 

Slika na zupnoj crkvi u 
Santa Teresinha, Brazil 
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• Teroristicka grupacije koje se pozivaju 
na marksizam 

Dok se oblici latinoamerickog marksizma, koje 
smo u ovoj lekciji obradivali, ogranicuju na du- 
hovno suceljavanje i spremni su na suradnju s 
naprednim snagama drustva, postoje istodobno 
skupine i pokreti koji posezu za nasilnim i tero- 
ristickim sredstvima da bi stvorili jedno drugo bo- 
Ije drustvo. Primjena nasilja i terora za preobraz- 
bu drustva nije utemeljena drzavno-politicki, ne- 
go cesto izrasta iz ocaja zbog aktualne situacije. 
Pritom je u prvom planu pozivanje na marksi¬ 
zam. Primjer za to bi bili: Sendero Luminoso u 
Peruu, Pol Pot u Kambodzi, Crvene Brigade u 
Italiji, R.A.F. u Njemackoj, P.K.K. u Kurdistanu. 
Mozda je jos potrebna primjedba da su mnogi u 

1.3. Sazeti opis marksizma 

Sto nam daje pravo da razlicita, medusobno 
tesko pomirljiva, djelomice i iskljuciva ucenja, 
koja se pozivaju na Marxa ipak stavimo pod 
jedan zajednicki nazivnik i sve ih shvacamo kao 
marksisticka? Svim je marksistima zajednicka kon- 
cepcijska jezgra - doduse mnogo labavije nego 
sto se misli. Po nasem misljenju, marksisticko je 
ucenje ukoliko se tvrdi da je moguce i potrebno 
nadvladati klasnu podjelu, iskoristavanje, 
nepravednost, politicke, socijalne, nacionalne i 
kulturalne kontraste i - kao posljedicu toga - soci- 
jalno uvjetovane patnje covjecanstva i postici 
jedno skladno, desalinirano'4, beskonfliktno 
drustvo. Svim marksistima je zajednicka ideja 
drustvenoga stanja srece, zemaljskog, ovostranog 
"zlatnog doba", preobrazenja u ovom zivotu, raj- 
skog stanja u kojemu ce se naci drustvo (Ignatov 20). 

Tako se marksizam posve uopceno predstavlja 
kao sekularizirana socijalno-politicka eshatologi- 
ja, tj. kao ocekivanje posljednjega vremena, oslo- 
bodeno religije, koje covjecanstvo kao cjelinu 

Crtez iz Azije 

okviru konflikta Istok-Zapad potisnuti u socija- 
listicki tabor da bi se oslobodili i udaljili od 
kolonijalne proslosti. Ovdje je marksizam bio vi- 
se vanjsko etiketiranje nego unutarnje uvjerenje. 

Slika Cereza Barreda, / 995. Brazil 

zeli dovesti u stanje srece. Razliciti se oblici mark¬ 
sizma pritom razlikuju u putovima kojima idu. 

,4Oslobodeno otudenja 
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2. Kriticke primjedbe 

Dosadasnji prikazi Karla Marxa i razlicitih oblika 
njegove misli vec su mogli ponuditi i principijel- 
nu kritiku. Skraceni je vidik covjeka i njegove 
povijesti morao u onoj mjeri u kojoj je dosljedno 
doveden do kraja morao dovesti do poteskoca. U 
onom obliku u kojemu je on politicki presaden 
doveo je do razornih posljedica. Covjecnost 
(usreceni zivot, sloboda, pravednost) se ne moze 
ostvariti na temelju lazne slike o covjeku. Ne 
mogu se ostvariti visoki moralni ciljevi nemoral- 
nim sredstvima. Utoliko se slom istocnoeurop- 
skog komunizma ne moze svesti na nesposob- 
nost i zloporabe politickih voda, nego lezi u logi- 
ci neprimjerenog pokusaja njegove primjene i 
pogresnog principa. Ova se kritika ne odnosi na 
situaciju gdje se ovaj pokusaj korigira. Ne smije 
se marksizam tako brzo proglasiti mrtvim. 
Ozbiljni znanstvenici, mislioci i politicari jos uvi- 
jek se pozivaju na K. Marxa. 

2.1. Marksizam kao bastina humanizma 

Podsjetimo se: rani se Karl Marx shvaca kao stras- 
tveni zastupnik humanizma. lako on u kasnijim 
godina promatra covjeka vise kao proizvod drust- 
venih odnosa, suvremeni marksisti ponovno zas- 
tupaju stav ranoga Marxa da je covjek bice koje 
odgovorno oblikuje povijest. I sam covjek je pred- 
met promjene: covjek promovira i razvija sama 

Iz Chilea 
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sebe. On je Subjekt povijesti. Covjek se, upravo 
onaj siromasni i iskoristavani, mora boriti protiv 
svakog oblika tlacenja. Povijest nije jednostavno 
sudbina. Ona je, naprotiv, zgrada, na kojoj ljudi 
zajednicki moraju graditi. 

Marksizam je izrastao iz prosvjeda protiv tlacenja 
siromasne iskoristavane radnicke klase i siroma- 
ha. Stoga on za mnoge danasnje marksiste pred- 
stavlja jednu vrstu mistike, jedan gotovo reli- 
giozni dozivljaj slobode i borbe; on se krece na 
vrlo visokoj razini ljudske odgovornosti, pa pre- 
ma tome i etike. Ovaj se oblik marksizma shvaca 
kao baStina humanistickih ideala pravednosti i 
slobode. On nije izgubio nista od svoje aktualnosti. 

Doduse, marksizam mora pred ocima imati svoju 
vlastitu povijesti, koja uvelike slijedi kasnoga 
Marxa, za kojega je covjek puki proizvod povi¬ 
jesti. Sljedeci tekst A. Ignatova moze u svom izla- 
ganju biti pretjeran ili jednostran, ali on pokazu- 
je prstom na bolesnu tocku: Slom realsocijalizma 
bio je i slom njegove slike covjeka" (Ignatov 119). 
Slom komunistickog antropoloskog shvacanja je 
odatle potpuno shvatljiv, stovise, bilo bi cudo da 
ovo shvacanje nije dozivjelo slom. On je, naime, 
nesto fundamentalno izgubio iz vida: previdio je 
da je sloboda bezuvjetna komponenta ljudskog 
samoostvarenja i dovrsenja kao i ljudske srece. 
Da je komunizam zaista odrzao svoja obecanja, 
on bi stvarno postigao odredeni Standard, cak i 
onda kad bi ljudi pod njegovom vlascu bili ne- 
sretni. Privredni slom istocnoga bloka bio je 
samo dodatni faktor koji je zaostrio psiholosku 
bijedu, ali nije bio uzrok. Jos vise: tlacenje slo¬ 
bode je uzrok privredne katastrofe. Uzrok fijaska 
komunizma je metafizicke prirode: ona se sastoji 
u tome sto se komunizam ogrijesio o temeljnu 
strukturu covjeka - slobodu. Dakako, ovo nije 
nikakvo otkrice. Odavno je poznato da se komu¬ 
nizam suprotstavlja ljudskoj prirodi. Ali, sad 
znamo posve konkretno koje su posljedice suko- 
ba izmedu slobode kao dimenzije covjeka i 
komunizma te preko kojih je mehanizama doslo 
do raspada komunizma (Ignatov 125s.). 



2.2. Marksizam kao socijalna teorija 

Marksizam je sustav misljenja (principi, metode, 
teorijske spoznaje) koji se razvio nasuprot kapi- 
talizmu. Dok postoji kapitalizam, bit ce i mark- 
sizma. On je, prije svega u Latinskoj Americi, 
modernim socijalnim znanostima stavio na raspo- 
laganje elemente istrazivanja, kao i pojmove i me¬ 
tode da bi socijalnu stvarnost kriticki promatrali. 

2.3. Marksizam kao filozofija povijesti 

Filozof K. Marx podlaze ostroj kritici filozofiju 
svoga vremena. Pritom je i on imao vremenski uv- 
jetovane granice i mrlje. Tako je on precrtao du- 
hovno-religiozne dimenzije iz slike o covjeku i 
zastupao iz danasnje Perspektive naivnu vjeru u 
napredak znanosti: prirodu, misljenje, povijest i 
buducnost ljudi su znanstveno shvatljivi i pred- 
vidljivi; ne, doduse, u pravolinijskom razvitku 
nego u suprotstavljenim skokovima. Ovo ucenje 
on naziva dijalektickim materijalizmom. 

U principe dijalektickog materijalizma spada: 

• • • Povijest nuzno ide preko diktature prole- 
tarijata u carstvo slobode; drugacije receno: nad- 
nicari (= proletarijat) ruse kapitalizam kad nas- 
tupe za to odredeni uvjeti; radnici se snagom i 
nasiljem probijaju dok ne budu ostvareni uvjeti 
za jedan novi svijet koji znaci slobodu. 

Marksizam s pravom prigovara kapitalizmu 
sljedece clanke vjere: 

• • • Privreda ima prednost pred politikom, 
pravom, socijalnom stvarnoscu i misljenjem kao 
i htijenjem covjeka; 
• • • porast vrijednosti mjeri se materijalnim 
dobitkom; 
• • • da bi se postigao dobitak, mora se ra- 
cunati sa siromastvom. 

• • • Klasna borba je motor povijesti; drugacije 
receno: povijest postize jedno covjecnije stanje 
samo ustankom nezadovoljnih masa. 
• • • Socijalizam polaze pravo na znanost. Jos 
vise: znanost je samo onda znanost kad slijedi 
socijalisticke principe. To vrijedi i za literaturu, 
umjetnost, glazbu, sport... Oni se obraduju znan¬ 
stveno i podlozni su socijalistickoj politici, sna- 
gama revolucije, klasnoj borbi. 
Danas se vise ne mogu zastupati ovi principi, for- 
mulirani jednostrano i uopceno. Ljudsko je iskus- 
tvo da se drustveni razvitak i duhovni napredak 
cesto odvijaju u skokovima (= dijalekticki) punim 
napetosti. Druge se ideje marksisticke filozofije 
danas vise ne mogu zastupati jer su se izmijenili 
vanjski uvjeti. Buduci da je gospodarska proizvod- 
nja uvelike postala neovisna o radnoj snazi, 
izmaknuto je tlo diktaturi proletarijata. Revolucio- 
narna snaga vise ne moze dolaziti od nadnicara. 
Jos je jasnije nadzivljeno shvacanje da znanost 
gubi svoje polaganje prava na znanstvenost ako se 
u svemu ne podlaze zadanim ciljevima marksizma. 
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2.4. Marksizam kao politicki sustav 

misljenja u komunistickim zemljama 

Za sve koji su trpjeli pod komunizmom mark¬ 
sizam je istoznacan s diktaturom i policijskim te- 
rorom, s tlacenjem individualne slobode, demo- 
kracije i vjere. Prorocka vizija, koja bi prema 
Komunistickom manifestu trebala svima donijeti 
socijalizam pravednosti i jednakosti, razorena je 
u praksi komunistickih drzava. 

Vec su kod Karla Marxa polozeni temelji pogres- 
nog razvitka realnoga socijalizma. Naprimjer: 

• • • on zapostavlja kriticko misljenje u korist 
prakse; 
• • • ne drzi mnogo do ljudskih prava i pogrd- 
no ih naziva gradanskim; 
• • • netolerantan je prema drugim shvacanji- 
ma i misljenjima; 
• • • strastveno odbija druge oblike socijalizma; 
• • • idealizira radnicku klasu; 
• • • partijskim aktivistima pripisuje ulogu 
predvodnika; 

Takvi su stavovi dosljedno dovodili do drzavnog 
terora, koji je npr. pod Lenjinom, Staljinom i 
Maoom dostigao zastrasujuce razmjere. 

Iz: PZ, 9/96. 

2.5. Marksizam kao biblijska eshatologija 

Tko odbija opravdane postavke marksizma, odbi¬ 
ja na koncu i biblijsku viziju jedne pravedne i 
sretne buducnosti. Ne moze se dovoljno naglasiti 
da Karl Marx zivi i biblijske korijene. Njegovi su 
roditelji bili Zidovi, on sam bio je Protestant. Za- 
uzimanje biblijskih proroka za siromasne i slabe 
prelazi i u marksisticko misljenje i djelovanje. Is- 
to tako, K. Marx preuzima sadrzaje koje Biblija 
navodi kao cilj povijesti. Doduse, K. Marx preba- 
cuje cilj povijesti u cistu ovostranost. K tomu, on 
ne racuna na Boga: covjek vlastitom snagom mo¬ 
ze postici cilj. 

Koliko god ovi pogledi iz Perspektive Biblije bili 
pogreSni, K. Marx ostaje za krScane prirodni part- 

ner u razgovoru. Stoga se sezdesetih i sedamde- 
setih godina 20. stoljeca vodio ozbiljan dijalog 
izmedu krscanskih teologa i marksistickih mis- 
lilaca. Do takvih je razgovora dolazilo diljem svi- 
jeta, tako npr. u Münchenu oko svjetski poznatog 
teologa Karla Rahnera, u Becu s kardinalom 
Königom, u Chileu u pokretu Krscani za socija¬ 
lizam, u Zimbabveu s drzavnim predsjednikom i 
metodistickim teologom Canaanom Banananom, 
u Bagaloreu oko brace Fernandes. I u nekadas- 
njem su se DDR-u marksisticki znanstvenici 
pokusali osloboditi ateisticke pozadine marksiz¬ 
ma, odnosno dokazati da ateizam ne pripada ne- 
odrecivoj bastini ove filozofije. Mnogi kriticari 
marksizma nisu priznavali zajednicku bazu kao 
ni zapoceti razgovor. Teologiju oslobodenja, koja 
je djelomice marksisticke misli dalje promisljala, 
a djelomice, neovisno od K. Marxa, reflektirala bi¬ 
blijske sadrzaje, ovi su samoimenovani kriticari 
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kao i najvise crkvene vlasti nepravedno diskvali- 
ficirali kao marksizam. U svom poznatom clanku 
je Oswald von Nell-Breuning SJ, nekoliko deseta- 
ka godina savjetnik papa u oblikovanju krscan- 
skog socijalnog ucenja, pojasnio stav Crkve: Jos 
uvijek previse olako sbvacamo marksizam... 
Posebno bismo uvijek morali razlikovati: 

1. ono sto je nespojivo s vjerom u osobnoga 
Boga, to jest s krscanskom objavljenom vjerom i 
sto je zbog toga za nas neprihvatljivo; 

2. koje Marxove tvrdnje, koje se ticu vjerskog i 
moralnog ucenja ne smatramo samo pogresnim, 
nego istodobno i opasnim...; 

3. koje su Marxove izjave cisto cinjenicnog smis- 
la o ekonomskim, socijalnim ili politickim sadr- 
zajima tocne i zbog toga se mogu prihvatiti, a 
koje treba popraviti jer su na temelju boljega sa- 
gledavanja stvari oznacene kao netocne... Um- 
jesto da ove stvari jasno odvojimo, mi pausalno 
osudujemo "marksizam" ili "marksisticku ana- 
lizu". Skloni smo omalovaziti 'marksisticku ana- 
lizu', a da se ne potrudimo objasniti sto mislimo 
pod ovom optuzbom... 

Ove se stvari stalno ... hrpimice odbacuju i in 
cumulo'5 osuduju kao marksizam ili marksisticka 
analiza, a da ljude ne informiramo o onome sto 
Marx uopce naucava... Nerijetko se ima dojam 
da ni oni koji opominju ili upozoravaju ni sami to 
ne znaju, nego samo alarmiraju o necemu njima 
nepoznatome sto i njima samima predstavlja zas- 
trasujuce zlo. 

"Marksisticka analiza" 
Najveca nejasnoca postoji s obzirom na stalno 
citiranu "marksisticku analizu". ... 

Mnogi se, koji ne znaju razlikovati, vjerojatno 
vode misljenjem da, barem u slucaju Marxa, ne 
treba razlikovati cinjenice i vrednovanja, i zato je 
pausalno ocjenjivanje neizbjezno. Ni po nasem 
vlastitom ucenju ne dijele se ekstremno ostro ... 
zivot i vrednota, stvarna stanja i vrijednosna ocje- 
njivanja koliko je to potrebno; medutim, to ni- 
kako ne smije dovesti do toga da se identificira 

konstatacija cinjenica s njihovim vrednovanjem i 
da se analiza denuncira kao "marksisticka" ako 
nam se ustanovljene cinjenice ne svidaju ... 

... tek je Marx ovaj "red fundamentalnih cim- 
benika... nove drustvene stvarnosti... formulirao 
na politicki djelotvoran nacin" (zakljucak "Crkva 
i radnistvo" sinode u Würzburgu). Otada su ove 
spoznaje povezane s Marxom i diljem svijeta se 
obznanjuju jezikom koji je njime obiljezen. 

Ovim spoznajama ne treba opteretiti Marxa niti 
ih treba diskvalificirati kao "marksisticke"; njemu 
se moze predbaciti Sto ih je spojio sa svojim, oso- 
bito svjetonazorskim, zabludama ... 

Nasa se pogreska moze ovako opisati. Umjesto 
da ispravimo pogresno osvjetljenje, u koje je 
Marx potisnuo cinjenice, mi desto govorimo da 
smo ... neizbjezno ostavljamo dojam kao da us- 
prkos nasem vlastitom boljem znanju negiramo 
cinjenice koje jednako dobro poznajemo kao i 
oni ... Ovo nas nase ponasanje cini nevjerodos- 
tojnim i izlaze nas s marksisticke strane prigovoru 
da je verbalna kritika koju je protiv cinjenica 
podigao vec Leon XIII. (Rerum novarum br. 2) 
"ropski jaram" i stoga da je necasno ako ima 
predbacujemo da oni ove cinjenice ne samo zele 
kritizirati nego i odbaciti. 

"Klasna borba" 
Obrnuto, sama uporaba rijeci kao klasa, klasno 
drustvo ili cak i klasna borba, iako po sebi nema- 
ju nista s marksizmom, dovode nas kod katolika 
u sumnju da smo marksisti ili da bolujemo od 
marksizma ... Pio XI. razlikuje opaku klasnu 
borbu, koju nose mrznja i zavist, odijeljenu od 
volje za pravednoscu, za koju on ima ime "klas- 
ni sukob" ("classium disceptatio"). Opaka klasna 
borba se bez ikakva loma moze preobraziti u 
ovaj klasni sukob ("paulatim transire") i ovu klas¬ 
nu borbu, rijesenu otrova, on oznacava ne samo 
kao dopustivu za izgradnju besklasnog drustva, 
nego cak i naredenu. (QA 114). 

Ovo odlucno i vazno stajaliste dugo se ponovno 
ne pojavljuje u uciteljskim dokumentima; tek u 
enciklici Ivana Pavla II. Laborem exercens (1981). 

15 Bez poblizega razlikovanja 
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"Klasa" 
Pod pojmom "klasa"' shvaca se velika drustvena 
skupina, koja nije pravilno ukomponirana u drust- 
venu cjelinu, bilo da uziva neopravdane pred- 
nosti ("vladajuca klasa"), bilo da ona ne pri- 
donosi niti moze na pravilan nacin u punoj mjeri 
pridonositi opcem dobru i prema tome uziva 
samo mali udio u opcem dobru ("potlacena" ili 
"iskoristavana" klasa). Ovo stanje u kapitalis- 
tickom klasnom drustvu, uvedeno pogresnim "di- 
jeljenjem rada i kapitala", ne moze se, po mis- 
Ijenju Pija XI, dovesti u sklad samo razumnim 
razlozima; za to je potrebno borbeno hrvanje. 

Klasna je suprotnost (u kapitalizmu), prema 
Marxu, apsolutna i neuklonjiva; stoga potlacena 

klasa mora primijeniti silu da bi "likvidirala" 
(iskorijenila) vladajucu klasu, i samo tako moze 
doci do besklasnog drustva. Po nasem se ucenju 
suprotnost moze prevladati samo ako se popravi 
pogresno dijeljenje rada i kapitala i ako se ostvari 
pravilna povezanost jednoga s drugim; stoga ne 
samo da se smije, nego se i mora boriti za 
besklasno drustvo a da pritom ne bi trebalo unis- 
titi jednu od ovih dviju klasa. Ovo je stav Crkve. 

Zakljucak 

Dokle god Marxa, njegovo ucenje i njegovu ter- 
minologiju pausalno odbacujemo, ... time cini- 
mo nepravdu (O. Von Nell-Breuning, skraceno). 

Danas reagira narod. Iz Chilea 
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Oslobodite siromasne u evandeoskom smislu. Slika iz Afrike 

2.6. Marksizam i franjevacka obitelj 

Ako marksizam i krscanstvo zaista imaju zajed- 
nicke korijene i vizije, onda bi i franjevacka obi¬ 
telj morala u marksizmu otkriti srodne crte. Ona 
ce u svakom slucaju moci prepoznati i kriticki su- 
diti razlicite oblike marksizma. Ali, ona ce najpri- 
je stupiti u dijalog s onima koji se, potaknuti 
marksizmom, zalazu za pravedniji svijet. 

Nakon sloma komunizma u Istocnoj Europi komu- 
nisticki je pisac Stephan Hermlin rekao: Ja sam 
uvjeren da je komunisticki pisac bastinik svih sa- 
njalaca i vizionara i da bi njegovim uzorima, osim 
Marxa i Lenjina, trebao pripadati i Franjo Asiski 
(cit. kod Ignatova 140). Upravo takva recenica 
mora pobuditi kriticko suceljavanje. Svakako da je 
Franjo Asiäki i za franjevacku obitelj sanjalac i 
vizionar, ali je on istodobno zivio u solidarnosti sa 
siromasnima u dosljednom siromastvu i u konkret- 

nom bratstvu. Stoga ce se franjevacku obitelj mo- 
rati upozoriti na to da i mladi Marx, ne kasni Marx, 
a pogotovo ne Lenjin, ima karakter uzora. 

Cini se da je za prevladavanje nepravednosti po- 
trebna cak i suradnja izmedu ljudi koji misle fra- 
njevacki i marksisticki. Ako franjevacki ne pri- 
hvatimo ovo suceljavanje, iz nepoznavanja, udob- 
nosti ili straha, moramo se priznati krivim. Za na- 
cin kako se to moze dogoditi moraju se sestre i 
braca odluciti i mjesnoj franjevackoj obitelji. 

Kako pise biskup prof. R. Gräber, Lenjin je kratko 
pred svoju smrt rekao jednom svom nekadasnjem 
suuceniku. Prevario sam se. Bilo je, bez dvojbe, 
potrebno osloboditi masu potlacenih, ali je nasa 
metoda imala za posljedicu druga tlacenja i uzas- 
ne masakre. Ti znas da sam nasmrt bolestan. Os- 
jecam se izgubljenim u oceanu krvi bezbrojnih 
zrtava. To je bilo potrebno da bismo spasili svoju 
Rusiju. Ali prekasno je da se vratimo. Bilo bi nam 
potrebno deset Franja Asiskih. 
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Franjevacki stav naspram 

politicke i gospodarske moci 

Ovdje se u odnosu na kapitalizam i marksizam po- 
stavlja pitanje: U kakvom odnosu prema drustvu 
stoji franjevacki pokret? 

1. Franjo i Klara i 

politicko-gospodarski 

konflikt 

Franjo nije bio ni revolucionar ni strucnjak za so- 
cijalna pitanja. Ali, on je prozreo socijalno-eko- 
nomski i politicki sustav svoga vremena. Drustvo 
u kojemu je zivio bilo je obiljezeno dubokim 
podjelama izmedu plemica i gradana (usp. C 37), 
izmedu kmetova i njihovih gospodara, izmedu 
Asiza i Perugie, izmedu pape i cara. Ove su pod- 
jele neprestano rezultirale ustancima i ratovima. 
Klara, Franjo i mladi franjevacki pokret odbijali 
su vladajuci feudalni sustav s njegovom struktu- 
rom moci, a jos snaznije nadolazeci kapitalizam 
koji je divinizirao bogatstvo i novac. Nikakvo cu- 
do da su Franju u pocetku izolirali i prezirali a nisu 
na njega gledali kao na proroka, sto je on i bio! 

1.1. Sustav moci 

Franjo, doduse, ne prezire zastupnike moci. On 
zna da su oni ljudska bica kao i svi drugi ljudi. 
On zna: Nas je Bog i njihov gospodar; sposoban 
da ih pozove k sebi i da ih kao pozvane opravda" 
(TD 14,58). Franjo ipak raskida s ovim sustavom 
te se slobodno i svjesno odlucuje za jedan drugi 
poredak jer je njemu i njegovoj subraci bezvri- 
jedna logika jednoga sustava koji se temelji na 
moci. On od sebe i od svojih brace odbija sve 
funkcije koje u gradskom sustavu vrijedne kao 
pozeljne: komornici, tajnici, bankari, predsjedni- 

ci..., sve sto predstavlja moc i novac ili to ima 
kao posljedicu. On ne zeli nikakvu nadmoc (do- 
minatio) i nikakvu moc (potestas), kako pise u 
svom Pravilu (Npr 7). 

Svoje drzanje Franjo zastupa i prema nositeljima 
moci svoga vremena (papa, biskup, feudalni go¬ 
spodar, predstavnik zajednice...). 

Franjo, Klara i njihove sestre i braca odbijaju zna- 
kove, koje drustvo prihvaca da bi se steklo po- 
stovanje: nositi oruzje, posjedovati konja, sluziti 
se novcem, zivjeti u sjaju i raskosi, uzivati slo¬ 
bodno vrijeme, odijevati se u elegantna odijela, 
zivjeti u dvorcima, posjedovati knjige, nositi ti- 
tule, moliti biranim rijecima. Franjo uvodi nove 

Franjevaiki misionari na Madagaskaru. Iz: MF, 8/9/97. 
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Sv. Franjo i sv. Klara. Minijatura iz umbrijske «Skole. Spoleto 

znakove, koji treba da izraze upravo suprotnost 
tome: on ide pjeSice, ne nosi oruzje, radi, prosi 
milostinju ako mu se uskrati placa, nosi jedno- 
stavno i seljacko odijelo, zivi u pecinama i siro- 
masnim crkvama, ne zeli znati za knjige i zna- 
nost, koja vodi u ispraznost, umjesto da nosi 
visoke titule, uvodi jednostavna imena: manja 
braca, ministri (= sluge), gvardijan (= cuvar); nje- 
gov je govor jednostavan i mirotvoran. 

Puno je odlucnije svako iskazivanje vlasti prema 
unutra. Franjo i Klara odbijaju sluzbe u kojima bi 

morali upravljati bracom i sestrama: red je jedna 
obitelj manje brace i manjih sestara (usp. Npr 
5,12; 2C 184; 1C 38). Pravilo Trecega samostan- 
skog reda 7,23; 8,25.27). Oni medusobno treba- 
ju osjecati ljubav duhovne majke, koja svoju dje- 
cu ljubi i hrani kao tjelesna majka (usp. Ppr 6,9; 
Npr 9,10 + 11; Pravilo Treceg samostanskog reda 
7,23). U svom Pravilu Klara predvida da opatica 
jednom tjedno svoje sestre sazove na kapitul, 
gdje ce one uzajamno ponizno ispovjediti grije- 
he i propuste (usp. PKI 4; 12,12). Brat, sestra i 
bratstvo se teoloski opravdava: radi ljubavi 
Bozje. Ovi pojmovi mogu razmisljanje i osjeca- 
nje nasih dana samo pospjeSiti i ojacati. Klara 
posjeduje snazan smisao za demokratsku 
suodgovornost, koji se u poglavlju 4 i 5 njezina 
Pravila izrazava nizom do tada nepoznatih 
propisa: tjedno vijecanje svih sestara o tekucim 
zadacama i poslovima samostana; izbor osam 
sestara kao opaticinih savjetnica; izbor za- 
mjenice opatice. Tko pripada franjevackoj kariz- 
mi, nikako ne moze zastupati oblike vladanja 
koje uzdizu moc ili prakticiraju izoliranje i isko- 
ristavanje (usp. Npr 6,9ss). 

Utvrdenim pojmovima svoga vremena Franjo i 
Klara cesto daju suprotan smisao: siromasi su 
pravi plemici i gospodari, siromastvo je kraljica 
reda, ministar ili opatica su sluge, odnosno mogu 
se ponekad i opozvati (usp. Npr 5,6; PKI 4,15; 
14; 22ss). 

1.2. Novcani sustav 

No, ne odbija se samo moc i njezine strukture, ne- 
go i novac i njegova nasilja. Franjo i njegova su- 
braca odbijaju svaki novac. Time se suprotstavljaju 
socijalnoj kontroli i nepravednosti. Zahvaljujuci 
ovom postojanom drzanju, mogla su se braca dr- 
zati daleko od vlasti socioekonomskog sustava. 

To je kod Klare i njezinih sestara bilo nesto 
drugacije. One nisu poznavala nikakvu apso- 

lutnu zabranu novca kao Franjo. Zbog 
samostanskog zivota, koji su morale provodi- 
ti zbog vremenom uvjetovanih razloga, one 
se nisu mogle posve odreci novca. Medutim, 
one su s udivljenja vrijednom cvrstocom 
branile od Crkve i drzave svoje apsolutno 
siromastvo. 

Franjo i Klara su na prvom mjestu htjeli i svom 
strascu zivjeti po Evandelju. Njihovo iskustvo s 
gospodarstvom, kulturom i politikom njihova 
vremena vodilo ih je do njihova alternativnog 
oblika zivota. 
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2. Pravda i sloboda kao 

centralni franjevacki zahtjev 

Razmisljajuci o marksistickom i kapitalistickom 
sustavu, otkrili smo njihove nedostatke 

2.1. Sloboda 

Komunisticku je ideju u pocetku nosila volja da 
se svima osigura pravednost: svi su trebali dobra 
medusobno dijeliti. Ovaj motiv prozima i franje¬ 
vacki pokret u kojemu bi privatno vlasnistvo i 
svojina morali biti strane rijeci. 

Medutim, ono sto Franju razlikuje od komuniz- 
ma jest sloboda. Jakobus de Voragine, koji kon- 
cem 13. stoljeca pise Zivotopis Poverella, nagla- 
sava da je Franjo bio covjek koji je bio slobodan 
i od kojega su izlazila oslobadajuca djelovanja. 
Stoga se on zove Franciscus. Uistinu, Franjo kao 

2.2. Pravda 

Na drugoj je strani sloboda u kapitalizmu shva- 
cena na apsolutni nacin. Ovaj ne uzima u obzir 
da je ljudska sloboda uvijek i sloboda drugih. 
Stoga sloboda nikada ne moze biti ap- 
solutna, ona se uvijek relativizira bra- 
com i sestrama koji se susrecu. 

Ocito je da su Franjo i Klara bili svjesni 
kako je sloboda uvijek upletena u soci- 
jalnu mrezu. Stoga se Franjo uvijek drzi 
Crkve; on trazi potvrdu oblika svoga zi- 
vota. Franjo povezuje slobodu s poslus- 
no§cu, dakako ne u smislu besmisle- 
noga podlaganja nego u tankocutnoj 
spremnosti za razumijevanje potreba 
drugih. Poslusnost je za Franju bio sluh 
za druge, za cijele skupine, za Crkvu, 
stovise, za citav svijet. Poslusnost je za 
Franju bila srodstvo i povezanost sa svi¬ 
ma. Sloboda je kod njega postala kao 
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i Klara neprestano naglasavaju svoju samostal- 
nost. Tako Franjo pise: Nitko mi nije pokazao sto 
trebam raditi, nego mi je sam Svevisnji objavio 
da trebam zivjeti po Evandelju (Op 14). Franjo 
naglasava svoju neposrednost s Bogom i svoju 
slobodu i on to zastupa pred papom i carem. 
Stoga je njemu vazno da svaki brat moze zivjeti 
na temelju svoga vlastitoga bozanskog nadahnu- 
ca (Npr 2,1; Ppr 12,1). Pismo Bratu Leonu moze 
se citati kao strastveni pledoaje za vlastiti put i za 
slobodni izbor. 

I zaista, Cvjetici u uvodu vrlo plasticno i jasno os- 
likavaju individualnost pojedine brace: Brat 
Egidije je bio obiljezen svojim misticnim ushit- 
om, Filip Longus prorockom elokvencijom, brat 
Silvestar intimnim prijateljstvom s Bogom, brat 
Bernard svojom kao noz ostrom inteligencijom, 
brat Rufin ispunjenoscu Bogom. Svaki je prema 
tome smio, stovise i trebao, biti original koji svoje 
vlastite sposobnosti kreativno unosi u zajednicu. 
Komunizam ima ljudsku perspektivu samo onda 
kad pravednost, koja mu je u pocetku bila svoj- 
stvena, bude povezana sa slobodom. 

sasvim razumljivi odnos prema ljudima koji su s 
njime dolazili u kontakt. 

Drugim rijecima: sloboda koja drugima nanosi 
nepravdu nije za Franju vise bila sloboda. Sloboda 
u ovom smislu samo je onda sloboda kad je 
povezana s pravednoscu. (usp. takoder lekciju 23). 

Narod Bozji na putovanju. Iz: Alle Welt, 9/10/91. 



2.3. Franjevacki pokret: 

Sijanje jedne nove politicke kulture 

Franjo i Klara nisu misli samo na onostranost, ne- 
go posve konkretno i na ovaj zivot. Nije im bilo 
svejedno kakve su posljedice ovdje i sada mogli 
imati moc i posjedovanje. Oni su u povijesti zi- 
vjeli jednu novu, slobodnu i pravednu kulturu, 
koja je trebala vrijediti i za buduce generacije. 
Stoga je Franjo mislio i na bracu koja ce za nama 
doci, na zajednicu koja postoji od sada do konca 
svijeta (Ord 47) ne samo u Italiji, nego i u drugim 
zemljama i u drugim krajevima. On je zelio dati 
nove impulse medusobnim odnosima politickih 

unistavanje okolisa, neprijatelja, tlacitelja niti 
etnickog ili kulturnog identiteta. Kad bi ovaj 
suzivot ostao ogranicen na unutarnji prostor 
franjevacke obitelji, to ne bi odgovaralo ono- 
me sto se u pocetku franjevackog pokreta zi- 
vjelo kao ideal. 

• Franjevacko shvacanje covjeka 

Franjevacki pokret u ljudima vidi sestre i bracu. 
Svi ljudi, muskarci i zene, djeca i stari, zasluzuju 
jedno postovanje i paznju koju dugujemo Isusu 
iz Nazareta (usp. Mt 25). Ljudima se, ni onim naj- 
gorima, najnepristojnijima i najopasnijima, ne 
porice dostojanstvo koje pripada Bozjem djetetu. 

Iz: Kontraste, 2/92. 
Foto: Gerard Klijn 

zajednica kao i nadredenim slojevima drustva 
(usp. UP). 

Kao franjevacka obitelj, moramo spomenutu kri- 
tiku kapitalizma i marksizma i pritom ustanovlje- 
ne vrijednosti najprije samokriticki na sebe pri- 
mijeniti i onda prorocki vrednovati u drustvu. 

• Drustvo suzivota 

Franjevacka duhovnost ima u vidu drustvo su¬ 
zivota, sklad medu ljudima koji nece dopustiti 

Franjevacka duhovnost odbacuje princip koris- 
nosti koji se u nasem drustvu tako razvio. Covjek 
nije samo onda covjek kad je upotrebljiv i koris- 
tan. Covjek je cak i onaj neupotrebljivi u svijetu 
rada. Kapitalizam ponizava covjeka, cini ga 
bezlicnim i beznacajnim. On iskljucuje one koji 
nisu upotrebljivi za trziste: djecu, Stare, nezapo- 
slene, bolesne i ostecene. Nitko ne zeli za to na 
sebe preuzeti odgovornost. I u socijalisticko-ko- 
munisticki Strukturiran im drzavama pojedinac je 
isto tako beznacajan. On se ne zrtvuje idolu tr- 
zista nego idolu bolje buducnosti. 
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• Znacenje jedinstvenoga i jedincatoga 

U krizi koju danas moramo prevladati moze se 
ponovno ici u skolu franjevcima Duns Scotu i 
Wilimu Ockhamu. Oni su naglasili znacenje je¬ 
dincatoga i jedinstvenoga, konkretnih stvari, po- 
vijesti, pojedinacnoga. Ove nam ideje mogu po- 
moci kad se radi o nalazenju novoga odnosa pre- 
ma prirodi i prema povijesti. 

• Novio videnje 

S Drugim vatikanskim koncilom (GS 4) mi smo, 
franjevci i franjevke, pozvani na razumijevanje 
znakova vremena i na uvodenje novoga pogleda. 
Cinjenica da vise nitko nema vremena i zabo- 
ravljanje povijesti stoje u suprotnosti s krscan- 
skim vjerskim iskustvom. Bitni element nase vjere 
je sjecanje, podsjecanje na proslost koju u svojim 
bogosluzjima uvijek iznova ozivljavamo. Nasoj 
vjeri takoder pripada i pogled na obecanu bu- 
ducnost Bozju: ocekujemo ulazak Boga, potpuno 
Novoga i Drugacijega, u nas zivot. Nasa se nada 
gubi u svakidasnjem poslovanju i u sumnji. Co- 
vjek koji vise nema sjecanja niti ikakvih oceki- 
vanja sve vise slabi i umire duhovno i politicki, 
kao stablo kojemu se postupno sijece korijenje. 

Nedostatno osjecanje vremena i zaborav povijes¬ 
ti protive su franjevackom pogledu na stvari. To 
bi, naime, bilo jednako zaboravu iskona, bilo bi 
napustanje prvotnog plana utemeljitelja, gubitak 
normativnog karaktera izvorä. 

• Zajednicka samosvijest 

Namisao ove lekcije je nova zajednicka samosvi¬ 
jest franjevacke obitelji. Mi iz vlastitoga vjerskog 
uvjerenja mozemo bez straha suradivati sa svim 
skupinama dobre volje. U pojedinostima to znaci: 

• • • suradnja s nadregionalnim i medunarod- 
nim puckim pokretima i organizacijama koje se 
bave pitanjima drustva, politike, okolisa itd.; 

• • • novo ophodenje prema moci, koje otvara 
prostora za najrazlicitije ljude; 

Krist Spasitelj je ovdje. Beate Heinen, 1989. 

• • « demokratski stil vodenja koji proistjece iz 
franjevackog shvacanja sluzbe; 

• • • umrezenje ljudi, skupina i smjerova; 

• • • suradnja i s nereligioznim skupinama i 
politickim snagama; 

• • • solidarnost iznad partije, klase, nacional- 
nosti, kulture i spola; 

• • • suradnja sa svim snagama koje su zain- 
teresirane za pozitivnu promjenu. 

• • • Pritom smijemo biti svjesni da su Franjo i 
Klara tako snazno prihvaceni ne zbog svojih poli- 
tickih ideja, nego zato sto su iz duboke ljubavi pre¬ 
ma ljudima trazili socijalnu pravednost i zivjeli 
solidarnost. 
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Crkveni i franjevacki izvori 

Biblija: Mt 25 

Dokumenti Crkve: QA 114; Puebla 210 

Izvorski spisi: Oun; Ord 47; Npr 2,1; 5; 7; 9,1 Oss; Ppr 6,9; 12,1; 

Op 14; 1C 38; 184; TD 14,28; PKl 4ss; 8,15; 12; 

14ss; LP 35 

Medufranjevacki dokumenti: 

OFM - OFMCap - OFMConv 

OSC (klarise) 

OSF (TOR) Pravilo 7,23; 8,25.27 

Franjevacka zajednica: 

Nadopune 

Uputa: Neka sudionici tecaja nadopune navode izvora 

Vjezbe 

1. vjezba: 

U ovoj se vjezbi treba obuhvatiti realnost pojedi- 
naca koji sudjeluju u tecaju 

Zadaca: 

1. Na prvoj crti unesi tri najvaznija 
problema svoje zemlje, svoje 
religije, svoga kontinenta; 
- na drugoj crti navedi 

odgovarajuce posljedice 
- na trecoj crti unesi vjerojatne uzroke 
- na cetvrtoj crti pokazi ukratko rje§enja, 

kod kojih i ti mozes suradivati. 
2. Zamijenite se medusobno i promislite 

sto zajednicki mozete uciniti 

Problemi Posljedice Uzroci Rjesenja 
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2. vjezba: 

Züriski eticar drustva H. Ruh razlikuje sedam 

(radnih) vremena za industrijsko drustvo, koja se 

medusobno prozimaju: 

7. Slobodno vrijeme: Ovdje covjek vrsi one ak- 
tivnosti koje se oznacavaju kao odmor, rekreaci- 
ja i izravnavanje s drugim oblicima rada a mozda 
su cak i potrebne. 

2. Vrijeme placenoga rada. Ovdje se radi o radu 
koji se nadoknaduje novcem i osigurava jedan 
dio zivotnog uzdrzavanja. Misli se, normalno, na 
poludnevno mjesto za muskarca i zenu, pove- 
zano doduse sa slobodom da radi koliko on/ona 
zeli. Pretpostavlja se, medutim, da ovaj rad nije 
skodljiv u ekoloskom i socijalnom pogledu i da 
ne ogranicava temeljne potrebe drugih. Pret¬ 
postavlja se takoder - i to neovisno o dostignucu 
- temeljna placa za svakog odrasla covjeka. 

3. Vrijeme vlastitoga rada: misli se na vrijeme, 
koje se kreativno iskoristava da bi covjek sebi 
osigurao odredenu razinu udobnosti: djelatnosti 
za zdravlje pripadnika obitelji, za nabavku 
hrane, za kucanstvo, obrazovanje, kulturu, puto- 
vanja, za popravak ostecenih strojeva, alata, 
odjece itd., za gradnju vlastitoga doma... 

4. Obvezatno socijalno vrijeme u duljini od oko 
tri godine (prva godina negdje u 20. godini zi- 
vota; druga podijeljena na godine, svake godine 
dva do tri tjedna; treca godina negdje u 50. godi¬ 
ni zivota). Ovdje se radi o vremenu koje drustvo 
obvezatno propisuje za djelatnosti koje se vrse za 
druge i za drustvo, kao: sortiranje i ponovno ko- 

ristenje otpada, saniranje suma i jezerä, sluzenje 
starijim osobama, pomoc slabijima, njega i hra- 
njenje ostecenih, podrzavanje njegovateljskih 
zvanja, pomoc za bolju pokretljivost ostecenih i 
starijih ljudi, intenzivna njega bolesnika, komu- 
nikacija sa sizofrenicarima, pomoc kod problema 
ovisnosti, preventivna aktivnost i zastitne mjere u 
problematici nasilja, organiziranje sportskih i kul- 
turnih manifestacija, nenasilnicke trupe za djelo- 
vanje u kriznim podrucjima, sigurnost u vecer- 
njim i nocnim vlakovima, sluzbe cuvanja djece, 
skola za poucavanje u ovim djelatnostima... 

5. 'Informativni' socijalni rad: misli se na dobro- 
voljni i neplaceni rad svake vrste: pomoc susjed- 
ima, privatni sati, posjeti rodbini... 

6. Vrijeme za sebe: ovdje se radi o radu na sa- 
mome sebi: zdravlje, sport, kultura, religija, inti- 
ma, duhovnost. 

7. Vrijeme reprodukcije: pod tim se misli na ak¬ 
tivnost koja se odnosi na buduce generacije: njego- 
vanje i odgoj djece i unucadi za rast u odgovornom 
roditeljstvu ... (Ruh, 30s, odnosno 37ss). 

Pitanja: 

1. §to kazes o razlicitim oblicima rada? 
2. Koje oblike rada poznajeS? 
3. Koje bi oblike rada morao pronaci? 
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3. vjezba: 

Posve jednostavna prica o zaduzivanju 
(Traude Novy) 

Upute za reziju: 
Tri sudionika izvode sljedeci skec 

Osobe u radnji 
Anita - zena iz Manile 
George - muskarac iz Amerike 
tumac 

Anita: Cospodine, ne biste li od mene kupili ovu 
kosulju? Vrlo je dobra, a osim toga, vrlo jeftina. 
George: Pokazi. Stvarno. Sto trazis za ovo? 
Anita: Pet dolara 
George: Dat cu ti cetiri, ali ti mogu osigurati kre- 
dit da mozes kupiti moderni sivaci stroj pa ces za 
isto vrijeme sasiti cetiri kosulje i zaraditi 20 do¬ 
lara. 
Anita: Hvala, gospodine! 

Nesto kasnije 

Anita: Cospodine, ovdje su cetiri kosulje. Novi je 
stroj stvarno sjajan. 

4. vjezba: 

Subotnja i jubilejska godina 

U Bibliji nalazimo izricaje koji s obzirom na da- 
nasnju raspravu o zaduzenjima nisu na aktual- 
nosti nista izgubili. Teoloski okvir svih prava na 
imanje i zemlju jest misao da je Jahve vlasnik 
zemlje (Lev 25,23). Privatno je vlasnistvo vazilo 
kao povjereni zivotni prostor, tj. nitko nema pra- 
vo bezobzirno ga uskratiti bliznjemu ili se bogati- 
ti na racun gospodarski siromasnijih. Ovom te- 
meljnom nacelu odgovara najprije zabrana ka- 

George: Mogu ti, nazalost, otkupiti samo dvije 
kosulje. Nemam musterija za to. 
Anita: Deset dolara, molim. 
George: Ne mogu ti dati deset dolara, inace kupu- 
jem kosulje u Kini. Tamo one stoje samo dva dolara 
po komadu. Moram ti jos od cetiri dolara jedan 
odbiti za kreditne kamate. Moras marljivije siti jer 
sljedece godine moras mi poceti vracati kredit. 

Godinu kasnije 

Georgu vise nisu potrebne kosulje. Anita prodaje 
svoje kosulje jednom trgovackom lancu za jedan 
dolar po komadu - sivaci stroj je zalozen. Dugovi 
su ostali... 

Pitanje i zadace: 

1. Pokazi uzroke spirale zaduzenja. 
2. Kako bi prica mogla drugacije teci? 
3. Odigrajte iznova skiciranu pricu 

(ako je moguce s drugim sudionicima) 

mata od sunarodnjaka (Pnz 23,20ss.); drugo, su¬ 
botnja godina (Pnz 15,1ss.), koja svake sedme 
godine oprasta zajmove; i trece, takozvana 
jubilejska godina (Lev 25,8), u kojoj se svake pe- 
desete godine u meduvremenu stecena zemlja 
vraca prvotnom vlasniku i svi se robovi zbog za¬ 
duzenja smiju vratiti svojim obiteljima. 

Biblijska se nacela subotnje i jubilejske godine ne 
mogu pravolinijski prenositi na danasnje, posve 
drugacije postavljene drustvene, kulturne i 
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gospodarske strukture. Ipak, temeljne ideje i da- 
nas imaju vaznost kao i nekoc. 

Lev 25,ss. - godina jubileja 
Nabroj sedam sedmica takvih godina, sedam puta 
sedam godina. Sedam sedmica godina iznosit ce 
ti cetrdeset devet godina. U sedmom mjesecu, 
desetoga dana toga mjeseca, na Dan pomirenja, 
zatrubite u trubu sirom svoje zemlje. Tu pedese- 
tu godinu proglasite svetom! Zemljom proglasite 
oslobadanje svim njezinim stanovnicima! To 
neka vam bude jubilej, oprosna godina. Neka se 
svatko vrati na svoju ocevinu; neka se svatko vrati 
svome rodu! 

Izl 23,10s. - subotnja godina 
Sest dana zasijavaj svoju zemlju i njezine plo- 
dove pobiri, a sedme je godine pusti da pociva 
neobradena. Neka se s nje hrani sirotinja tvoga 
naroda, a sto njoj ostane, neka pojede poljska zi- 
vina. Radi tako i sa svojim vinogradom i svojim 
maslinikom. 

Ponz 15,1s. - subotnja godina 
Na zavrsetku sedme godine oprastaj dugove. 
Ovako neka bude prastanje: neka svatko oprosti 
duzniku svoje potrazivanje; neka ne utjeruje du- 
ga od svoga bliznjega ni od svoga brata kad se 
jednom proglasi Jahvino oprastanje dugova. 

Metoda: 
Od 2ivota Bibliji - Od Biblije zivotu 

Da bi se shvatila situacija izraelskog naroda i da 
bi se shvatila situacija danasnjega covjeka, mora 
se svaki put sagledati gospodarska, socijalna, po¬ 
liticka i religiozna strana (tehnika cetiriju strana) 

• • • Izaberite jedan do triju tekstova i napra- 
vite male skupine 

1. korak 
danasnja situacija 

• • • Na pocetku svakoga rada s Biblijom stoji 
potreba da se traze cimbenici (cetiri stra- 
ne stvarnosti), koji odreduju nasu situaci- 

ju: gospodarska, socijalna, politicka i reli¬ 
giozna strana. Tko ne moze identificirati 
svoju situaciju, ne moze na nju primije- 
niti biblijsku poruku i nece shvatiti njezi- 
no znacenje. 

• • • Izmijeniti rezultate i analizirajte pojedi- 
nacno vasu situaciju prema cetiri 
cimbenika 

2. korak 

Obrada teksta i razmisljanje o njemu 

• • • Procitajte tekst (svatko za sebe, onda ne¬ 
ka jedna osoba glasno procita) 

Obrada teksta 

1. O cemu se radi? Kakav je tocno sadrzaj? 
2. Situacija naroda: kakva je gospodarska, soci¬ 

jalna, politicka, religiozna situacija, koju 
susrecemo u ovom tekstu? 

3. Kako Biblija u svjetlu vjere tumaci ovo gospo- 
darsko i socijalno stanje? 

4. Kakva prava imaju ovdje siromasni? Na cemu 
se ona temelje? 

Poruka teksta 

1. U kojoj mjeri ovaj tekst zahtijeva na§u vjeru u 
Boga? 

2. Kakav je Bog u kojega mi vjerujemo? 
3. Kakvo bi ovo socijalno izjednacavanje, koje 

zahtijeva zakon, danas moglo konkretno 
postati: u nasem osobnom i drustvenom pros- 
toru, u obitelji, zajednici, regiji, zemlji, dijelu 
Zemlje, internacionalno? 

Zakljucak 

• • • U molitvenoj atmosferi sazmite o cemu 
se radilo na ovom satu, i izaberite 
zakljucnu rijec koja ce fokusirati ono sto 
ste izmijenili. 
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5. vjezba: 

Procitaj sljedece tekstove: 

A. Socijalizam nije ostvaren u obliku kako ga je 
predstavio Karl Marx. Ipak, i realno egzistirajuci 
socijalizam je zapoceo, kao i Marx, na nacelnom 
mjestu: proizvodni odnos kao temeljna struktu- 
ralna odrednica. Dosljedno tome, dokinuto je 
privatno vlasnistvo nad proizvodnim sredstvima. 
Prema tome, nijedna vlasnicka klasa, bilo nad ze- 
mljistem, bilo nad kapitalom, nije sama mogla 
odredivati sto ce se proizvoditi i po kojim ce se 
cijenama dijeliti proizvodni visak. 

Ni nakon sloma ovoga pokusaja ne bi se, u cjeli- 
ni, moglo osporavati da su time postignuti djelo- 
micni uspjesi. Usporedi li se zadovoljenje temelj- 
nih potreba ili pravedna podjela dobara jedne 
petine covjecanstva u Kini prije i poslije revolu- 
cije, ili takoder odgovarajuci odnosi izmedu Kine 
i Indije ili izmedu Kube i drugih zemalja Latinske 
Amerike, ne moze se, pod aspektom pokrivanja 
temeljnih potreba, postavljati pitanje tko je bio 
uspjesniji. Apstrahirajuci od svjesnog truda za- 
padnokapitalistickog svijeta da ne dopusti uspjeh 
ovom kontramodelu, ipak se lako moze primijeti- 
ti da su i unutarnji razlozi doveli do neuspjeha 
ovoga modela. Takvi razlozi nisu samo oni po- 
znati, kao npr. obrazovanje jedne nove klase bi- 
rokrata, koji su opet sami uzimali visak vrijed- 
nosti i provodili politicko tlacenje stanovnistva. 
Pokazuje se da su u gospodarskom sektoru bili 
prisutni teski nedostaci. Vec je ranije bilo uka- 
zano na to da je gospodarstvo i u socijalistickim 
drzavama bilo organizirano na principu posre- 
dovanja robe. U svojoj knjizi Kolaps moderni- 
ziranja - od sloma vojarnog socijalizma do krize 
svjetske ekonomije pokazao je Robert Kurz da je 
time opstao apstraktni oblik rada i da je akumu- 
lacija (= gomilanje) ostala odlucujuca u novcanoj 
vrijednosti. Namjesto trzigta nastupilo je central- 
no planiranje. To u kompleksnom gospodarstvu 
dovodi do sloma. O tomu ovdje ne mozemo po- 
blize govoriti. U svakom slucaju, ovdje je naziv 

drzavni kapitalizam primjereniji za ovaj biro- 
kratski socijalizam nego socijalizam kako ga je 
Marx shvacao. 

Gledom na ekoloske posljedice, koje je pro- 
uzrocilo gospodarstvo realno egzistirajucega so¬ 
cijalizma, treba upozoriti na to da drzavno vlas¬ 
nistvo sadrzi pojam vlasnistva starih Rimljana i 
Johna Lockesa, tj. silu totalnoga raspolaganja. 
Ovamo pridolazi i to da je ocekivanje potrosnje 
preuzelo kapitalisticki model razvitka. Tako je dr- 
zavnokapitalisticka industrija sa sobom donijela 
jos veca opustosenja svijeta nego sto je to ucinilo 
privatnokapitalisticko gospodarstvo. 

B. Obrana teze da nema alternative kapita- 
listickom sustavu obrazlaze se najvecim dijelom 
njegovom pobjedom nad socijalistickim sus- 
tavom. Ova se pobjeda predstavlja kao dokaz vri¬ 
jednosti kapitalistickih ciljeva i njihove oprav- 
danosti. Svi se drugi pojmovi pravednosti - kao 
primjer se navodi socijalna pravda - koji su up- 
ravljeni protiv pojma kapitalisticke pravednosti, 
koji se temelji na privatnom vlasniStvu i zakoni- 
ma trzista, smatraju laznima i u suprotnosti s na- 
pretkom. 

Ovo identificiranje pobjede i moci s istinom i 
pravednoscu, i, u biti, s Bogom, nije novo u povi- 
jesti. Zidovski povjesnicar Josip Flavije prica u 
svojoj knjizi Zidovski rat o govoru vojskovode 
Agripe Zidovima, u kojemu ih zeli uvjeriti da ne 
zapocinju rat protiv Rimljana. Njegov se dokaz 
temelji na opce poznatim cinjenicama: Buduci 
da se svi koji zive pod nebom boje rimskoga 
oruzja i postuju ih, zasto samo vi zelite rat s nji- 
ma? Uz pomoc koga zelite voditi rat? Nema vam 
druge pomoci nego od Boga; ali i ovu pomoc 
imaju Rimljani jer bez njegove posebne pomoci 
bilo bi nemoguce da se jedno tako veliko carstvo 
odrzi i da opstane (39). Poznat je i obicaj u sred- 
njem vijeku da se razlika u misljenju dvojice vitezova 
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rijesi dvobojem. Logika je ista. Bog je na strani 
pravednoga, koji govori istinu. Tko, dakle, govori 
istinu, pobijedit ce u dvoboju makar bio i slabiji. 
Bog nece ostaviti pravednika u dvoboju i dat ce 
mu pobjedu. Pobjednik je, dakle, pravednik, onaj 
koji govori istinu. 

Ovu logiku upotrebljava kapitalizam da bi 
dokazao kako je trzisno gospodarstvo pravednost 
i da bogati zasluzuju svoje bogatstvo. Postoje i 
kriticari kapitalistickog sustava koji argumentiraju 
ovom logikom, iako s obrnutim predznakom. 
Oni vjeruju da je borba protiv siromasnih pra- 
vedna borba i da je zbog toga pobjeda sigurna. 
Za njih, dakle, nije vazno znati postoje li objek- 
tivni uvjeti za politicku pobjedu ili ne postoje. 
Oni, naime, vjeruju da je Bog ili zakon povijesti 
na njihovoj strani zato sto su pravedni i da zato 
ne mogu biti pobijedeni, cak i ako se na ovu pob¬ 
jedu bude moralo malo pricekati. Ovo slijepo 
povjerenje dovodilo je, i sada dovodi, mnoge 
fanatike i skupine dobre volje na to da eine bitne 
strateske pogreske. Osim toga, ovo potvrduje lo¬ 
giku kojom se legitimira kapitalisticka prevlast. 

Krscanska se vjera ne temelji na ovoj predodzbi 
Boga koji je uvijek na strani pobjednika. Na- 
protiv, ona se temelji na ispovijedanju uskrsnuca 
Isusa iz Nazareta kao jezgri nase vjere. Ispovije- 
danje da je Isus - pobijeden, osuden i umoren od 
strane rimskoga carstva i hrama - uskrsnuo, vjera 
je u jednoga Boga koji nije povezan s pobjed- 
nikom - rimskim carstvom i hramom. Ova vjera 
omogucava razlikovanje izmedu pobjede i moci 
s jedne strane i istine i pravednosti s druge. 

Isusovi ucenici nisu bili uhiceni zato Sto su nau- 
cavali da postoji zivot nakon smrti, nego zato sto 
su u Isusu navijestali uskrsnuce mrtvih (Dj 4,2). 
Velika se revolucionarna novost ne sastoji u nav- 
ijestanju uskrsnuca pobjednika i moenika, nego 
onih koji su politicki i religiozno bili pobijedeni, 
a u ocima su Bozjim sveci i pravednici (Dj 3, 14). 
Time sto otkrivamo da je Isus, Raspeti, uskrsnuo, 
otkrivamo da vladajuci socijalni poredak i moc- 
nici nisu ni pravedni niti zastupaju Bozju volju. 
Ova nas vjera motivira na polaganje svjedocanst- 
va o Isusovu uskrsnucu tako Sto branimo zivot i 
ljudsko dostojanstvo siromaSnih i malenih. Luka 
nam kaze kako su prve zajednice polagale svje¬ 

docanstvo o Isusovu uskrsnucu: U mnostvu onih 
sto prigrlise vjeru bijase jedno sree i jedna dusa. I 
nijedan od njih nije svojim zvao nista od onoga 
sto je imao, nego im sve bijase zajednicko. 
Apostoli pak velikom silom davahu svjedocanst- 
vo o uskrsnucu Cospodina Isusa i svi uzivahu 
veliku naklonost. Doista, nitko medu njima nije 
oskudijevao jer koji bi god posjedovali zemljista 
ili kuce, prodavali bi ih i utrzak donosili i stavljali 
pred noge apostolima. A dijelilo se svakomu 
koliko je trebao (Dj 4,32-35). 

Ovaj lijepi tekst ima neSto cudno. Jezgra poruke 
je svjedocanstvo o uskrsnucu Gospodinovu. Ali, 
ova srediSnja poruka je izrazena u dvama odsjec- 
ima koji ne govore o uskrsnucu, nego o gospo- 
darskim pitanjima: skupljanje dobara i posjeda 
kako je odgovaralo svakom pojedincu, kao i 
dijeljenje prema potrebama svakoga kako medu 
njima nitko ne bi bio u nevolji. Dijeljenje je 
mnoStvo pretvorilo u zajednicu. Netko bi mogao 
reci da se oba ova odsjeka, u koje je stavljena 
centralna poruka, upravo Lukinom omaSkom po- 
javljuju ondje i da stoga svjedocanstvo o Gos¬ 
podinovu uskrsnucu nema niSta s gospodarskim 
pitanjima. Drugi bi s pravom mogli navesti da se 
upravo ovim drzanjem prema konkretnim dobri- 
ma svjedoci Gospodinovo uskrsnuce. Naime, 
vjera u Isusovo uskrsnuce pojaSnjava da otkuplje- 
nje ne lezi u gomilanju moci i bogatstva, nego u 
oblikovanju ljudskih zajednica gdje su svi ljudi 
priznati, neovisno o njihovu bogatstvu ili drugim 
socijalnim obiljezjima. 

Vjera u Isusovo uskrsnuce je epistemoloska revo- 
lucija - revolueija spoznaje - koja nam omo¬ 
gucava otkrivanje stvarne slike Boga i covjeka. 
Otkrivajuci istinsko lice Bozje i fundamentalno 
ljudsko dostojanstvo svih ljudi, osjecamo se po- 
godenima vikom siromasnih i pozvanima na iz- 
gradnju covjecnijega i pravednijega drustva (Jung 
Mo Sung) 

Zadaca: 

1. Sazmi srzne izricaje obaju tekstova. 
2. Porazgovarajte o ovdje zastupljenim 

stajalistima. 
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Primjene 

Prva primjena 

Razmisljanje o jednoj banknoti 

Polozite jednu banknotu vase valute na pod, u 

srediste kruga. Lagano citajte tekst. Raspolazite 

vremenom za ulazenje u pojedine teme. Medita- 

cija vam treba dovesti u svijest vßeslojnost feno- 

mena novca. U novcu igraju ulogu mnoge razine 

koje sezu duboko u osobnu i kolektivnu psihu. O 

ovim se razinama govori u ovoj meditaciji. 

Priprava, uskladivanje 

• • • Sjedite opusteno i paziti na disanje: 

kamo ono tece, odakle dolazi, sto ono u 

mene unosi i sto struji prema vani? 

• Gdje sam trenutno sa svojim osjecajima: sto 

me ispunja, ne napusta me? 

• Kamo me nose moje misli? Koliko sam u ovom 

trenutku blizu ili daleko od ove teme? 

Dirigirana meditacija 

• Koje mi misli padaju na pamet pri pogledu na 

poznatu banknotu? 

• Zbog cega sam je nedavno imao u ruci? 

• Za sto sam je izdao ili dobio? 

• Sto bih najradije ucinio s njom? 
• Koju ulogu igra novac u mome zivotu? 

• Kad i kako je ovaj novac za mene tema? 

• Kako se tijekom moga zivota izmijenio moj 

odnos prema novcu? 

• Kako se o novcu raspravlja u mojoj obitelji? 

Kako je to danas? 

• Jesu li se ovom banknotom izmijenila moja 

vrijednosna mjerila? 

• Kad sam i u kojim okolnostima zaradio svoj 

prvi novac? Kakva sjecanja i osjecaje imam 

glede toga? 

• Koliko novca nosim sa sobom? Postoji li iznos 

s kojim se osjecam sigurnim ili siromasnim? 

• Poznajem li präg prilikom primanja velike banknote? 

• Postoji li kod mene unutarnja granica, gdje 

pocinje mjera "previse"? 

• Dajem li novac ljudima koji prose? Koliko i s 

kakvim osjecajima? 

• Postoji li kod mene veza izmedu novca i 

osjecaja vlastite vrijednosti? Imam li osjecaj 

krivnje pri ophodenju s novcem? 

• Sto bi se danas izmijenilo kad ne bih imao 
novca? 

• Sto bi se izmijenilo kad bih imao vrlo mnogo 
novca? 

• Sto je za mene najvaznije sto se novcem u 
mom zivotu omogucava? 

• Postoji li nesto sto se novcem sprjecava? 

Poznajem li u sebi strane koje bi mozda bez 

novca sasvim drugacije dosle do izrazaja? 

Zadnji akord 

• • • Polako se vratiti, upravite svoju 

pozornost opet prema vani, na druge. 

Zadaca 

Upisite vazne misli vasega putovanja s 

novcem na papir. (Pokupite ceduljice, podi- 

jelite ih po principu slucajnosti, procitajte i 

komentirajte iz svoje Perspektive.) 
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Druga primjena 

Procitaj gospodarski dio svojih regionalnih novina 

Treca primjena 

Procitaj sljedeci tekst iz knjige Mistika i otpor od 

Dorothee Solle: 

Dokle ovo dobrovoljno siromastvo moze ici, 
preuzela sam iz jednog zanimljivog dokumenta, iz 
pisma Catholic Worker-a riznicaru grada New 
Yorka. Zbog gradnje podzemne pruge grad je 
otudio zemljiste na kojemu je stajala zgrada 
opcine. Dvije su trecine svote obestecenja placene 
unaprijed. Konacni obracun ce pricekati godinu i 
pol. Na preostalih 68.700 dolara grad je uplatio i 
uobicajene kamate u vrijednosti od 3.579,39 
dolara. Dorothy Day (katolicki radikali, 1897 - 
1980, prim.) kao izdavac Catholic Worker-a pisala 
je nakon toga u srpnju 1960. financijskim vlastima. 

Ovim vracamo kamate na novac koji smo nedavno 
od vas primili jer ne vjerujem na pozajmljivanje s 
kamatama. Kao katolici, poznajemo rano ucenje 
Crkve. Svi su raniji koncili zabranjivali pozajmlji¬ 
vanje novca i izjavljivali kako je pokvareno za- 
radivati novac zajmovima s kamatama. Kanonsko je 
pravo srednjega vijeka to zabranilo i raznim dekreti- 
ma odredivalo da se mora vratiti profit ove vrste. 
Krscansko naglasavanje duznosti da se cini dobro 
nareduje nam pozajmljivati badava, davati veliko- 
dusno, ne protiviti se cak i u slucaju otudenja, kao u 
nasem slucaju, nego to vesela srca prihvatiti. 
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Zadace: 

1. Koje se gospodarske aktivnosti mogu u 
tome prepoznati? 

2. Kojim unaprijed postavljenim ciljevima 
sluze? 

3. Tko su korisnici a tko zrtve ove vrste 
gospodarenja? Imenuj ih konkretno. 

Mi ne vjerujemo na sustav profita i stoga ne mo- 
zemo prihvatiti nikakav profit i nikakve kamate na 
nas novac. Ljudima, koji imaju materijalisticki 
pogled na ljudsku skrb, stalo je u ovakvu slucaju 
do profita. Mi, medutim, pokusavamo vrsiti svoju 
duznost, a da pritom ne zahtijevamo placu od 
svoje brace i sestara, kao sto je Isus u Evandelju 
zapovjedio (Mt 25). Pozajmljivati novac uz 
kamate za franjevca je u nacelu bic kulturi. En- 
gleski umjetnik i pisac Eric Gill oznacava lihvu i 
rat kao dva najveca problema nasega vremena. 

Buduci da smo se ovim problemima bavili u 
svakom izdanju Catholic Worker-a od 1933. - 
covjekova sloboda, rat i mir, covjek i drzava, 
covjek i njegov rad - i buduci da Sveto pismo uci 
da je ljubav prema novcu korijen svega zla, koris- 
timo ovu prigodu za prakticno zivljenje nase 
vjere i dajemo znak za prevladavanje ove ljubavi 
prema novcu time sto vam vracamo ove kamate. 

Pitanja: 

1. Kako ti prihvacas ovaj znak? 
2. Sto kazes na to? 



Cetvrta primjena 

Franjevce ne treba tek uvjeravati u vrijednost viz- 
ija i utopija (ou-topos = nigdje ostvareno). Julius 
Nyerere, prvi predsjednik nezavisne Tanzanije i 
otac africkog socijalizma, imao je jednu viziju za 
svoju zemlju (bivsa Tanganjika), za Afriku i za ci- 
tav sivjet. On ju je nazvao socijalizam. Sljedeci je 
tekst preuzet iz govora i spisa Juliusa K. Nyererea. 

Ujamaa - temelj africkoga socijalizma 

Socijalizam je - kao i demokracija - drzanje duha. 
Ova studija zeli istrazivati ovo drzanje. To je 
drzanje duha koje jednoga socijalista razlikuje od 
onoga koji to nije; to vrijedi kako za pojedinca tako 
i za drustvo. Ovdje nije uopce vazno je li netko 
bogat ili nije. Siromasni mogu biti potencijalni kap- 
italisti - izrabljivaci svojih bliznjih. Milijunasi u bi Io 
kojem drustvu ne dokazuju svoje bogatstvo; oni se 
mogu pojaviti u vrlo siromasnim zemljama kao sto 
je Tanganjika kao i u bogatim. Temeljna razlika 
izmedu socijalistickoga i kapitalistickoga drustva 
ne lezi u metodama kako oni stvaraju bogatstvo, 
nego u nacinu kako se ovo bogatstvo dijeli. 

Buduci da prisutnost milijunasa u jednom drust¬ 
vu ne zavisi o njihovu bogatstvu, moralo bi za 
sociologe uistinu biti zanimljivo ispitati i pronaci 
zasto nasa drustva u Africi nisu proizvela miliju- 
nase. Pretpostavljam da cete otkriti kako je to bi Io 
u organizaciji tradicionalnoga africkog drustva - 
dakle u podjeli bogatstva koje je ono proizvodilo 
- koje nije dopustalo mogucnost parazitizma. 
Moglo bi se, naravno, takoder reci kako Afrika iz 
ovoga razloga nije mogla proizvesti nikakvu bes- 
poslenu klasu posjednika zemlje i da stoga nije 
bilo nikoga tko bi stvarao umjetnicka i znanstve- 
na djela, na koja su kapitalisticka drustva tako 
ponosna. Ali umjetnicka djela i znanstvena 
dostignuca proizlaze iz razuma koji je, kao i 
zemlja, jedan od darova Bozjih covjecanstvu. 

Mora biti nesto pogresno u drustvu u kojemu je¬ 
dan covjek, bez obzira koliko pametan bio i 

koliko mogao raditi, moze kao placu dobiti ono- 
liko koliko dobiju tisuce njegovih sugradana. Ni¬ 
je socijalisticka zudnja za dobitkom da bi se 
doslo do moci i prestiza. U drustvu pohlepe za 
dobitkom bogatstvo je sklono korumpiranju onih 
koji ga posjeduju. Vidljiva razlika izmedu njiho- 
va vlastitoga visokog standarda i relativnog ne- 
dostatka u ostalom dijelu drustva je gotovo po- 
trebna za uzivanje njihova bogatstva. Uz ovaj ne- 
socijalni rezultat gomilanja privatnoga bogatstva, 
mora se stvarna potreba njegova stjecanja inter- 
pretirati kao izglasano nepovjerenje protiv soci- 
jalnog sustava. Ako je jedno drustvo tako organi- 
zirano, da postoji briga za njegove clanove, tada 
se nitko u takvu drustvu ne bi trebao brinuti sto 
ce se sutra s njime dogoditi ako danas nije stekao 
bogatstvo - uz pretpostavku da je spreman raditi. 
Samo bi se drustvo imalo brinuti za njega ili za nje- 
govu udovicu i sirocad. Upravo je to uspjesno 
postiglo africko tradicionalno drustvo. Prirodne su 
katastrofe donosile glad, ali su time bili svi pogodeni 
- siromasni kao i bogati. To je bio socijalizam. Po svo- 
me bicu socijalizam oznacava pravednu podjelu. 

Da bi se stvorilo bogatstvo, primitivnog ili mo- 
dernoga nacina, potrebne su tri stvari: prvo, ze¬ 
mlja. Bog nam je dao zemlju iz koje uzimamo si- 
rovine koje po svojim potrebama oblikujemo. 
Drugo, alat. Iz iskustva znamo da nam alat po- 
maze. I trece, ljudski napor ili rad. Ne moramo 
citati Karla Marxa ili Adama Smitha da bismo 
uvidjeli kako ni zemlja ni motika ne proizvode 
bogatstvo. Ne moramo postici nikakav akadem- 
ski stupanj iz ekonomije da bismo znali da ni rad- 
nici ni zemljoposjednici ne proizvode zemlju. 
Zemlja je Bozji dar covjecanstvu. 

U tradicionalnom je africkom drustvu svatko bio 
radnik. Nije postojala druga mogucnost za pro- 
izvodnju zivotnih potreba drustva. Pa i plemenski 
poglavica, koji je zivio od dana do dana bez ika- 
kva vlastitoga rada, i za kojega naizgled svi drugi 
rade, u svojim je ranijim godinama vrlo tesko 
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radio. Bogatstvo koje je sada, kako se cinilo, po- 
sjedovao, nije bi Io njegovo osobno bogatstvo; sa- 
mo u funkciji poglavice skupine koja je stvorila 
bogatstvo, on ga je posjedovao. Mladi su mu is- 
kazivali postovanje zato sto je stariji od njih i 
zato sto je zajednici dulje sluzio. 

U svom konstatiranju da je u tradicionalnom af¬ 
rickom drustvu svatko bio radnik, upotrebljavam 
rijec radnik ne jednostavno kao suprotnost podu- 
zetniku, nego kao suprotnost lijencini ili doko- 
licaru. Africkom drustvu nije bio nepoznat samo 
kapitalist i zemljoposjednicki izrabljivac; nije bi- 
lo ni one druge vrste suvremenog parazitizma - 
lijencinä ili dokolicarä, koji su gostoljublje drugih 
zahtijevali kao svoje pravo, a nisu spremni za bi- 
lo kakvu protuuslugu. Dobro bi bi Io da se oni 
izmedu nas, koji govore o africkom nacinu zivo- 
ta, podsjete poslovice iz svahilija: Svoga gosta 
smatraj gostom dva dana, treci mu dan podaj 
motiku! Ne postoji socijalizam bez rada. 

Druga uporaba rijeci radnik u smislu nadnicar 
kao suprotnost poduzetniku odrazava kapitalis- 
ticko drzanje duha koje je u Africi bilo uvedeno 
pocetkom kolonijalizma i koje je posve suprotno 
nasemu nacinu misljenja. Nije nista pogresno u 
tomu da i mi zelimo imati visoki Standard, a isto 
tako nije za nas nikakva ruzna stvar ako zelimo 
steci moc koju bogatstvo sa sobom donosi. Ali, 
svakako je pogresno ako zelimo steci bogatstvo i 
moc da bismo mogli nad drugima prakticirati 
moc. Nazalost, ima ih medu nama koji su vec na- 
ucili teziti za bogatstvom zbog ovih ciljeva. NaS 
prvi korak mora stoga biti preodgoj da bismo 
ponovno zadobili nase ranije drzanje duha. 

Onako kako odbacujemo kapitalisticko drzanje 
duha, koje je kapitalizam donio u Afriku, tako 
moramo odbaciti i s time povezane kapitalisticke 
metode. Jedna od njih je privatno zemljoposjed- 
nistvo. Mi smo u Africi uvijek smatrali zemlju 
vlasnistvom zajednice. Pravo Afrikanca na zem¬ 
lju bilo je samo pravo kori§tenja. Stranci su do- 
nijeli jedan sasvim drugaciji koncept - koncept 
da je zemlja trzisna roba. Takav sustav nama nije 
samo stran, on je i posve pogresan. U drustvu 
koje pozna privatno pravo posjeda zemljopo- 
sjednici mogu pripadati istoj klasi, i to oni obicno 
eine, kao lijencine o kojima sam upravo govorio: 

stranica 36 

Marksizam • Lekcija 21, drugi dio 

u klasi parazita. Ovdje u Tanganjici ne smijemo 
trpjeti porast parazitizma. Ali, kako sam na sa- 
mom pocetku rekao, socijalizam je drzanje duha. 
Stoga je zadaca stanovnistva Tanganjike osigurati 
da se ovo socijalisticko drzanje duha ne izgubi 
iskusenjem osobnoga dobitka. Nekoje ce skupine 
stalno vise pridonositi nacionalnom dohotku 
nego druge, sto je uvjetovano trzisnom vrijednos- 
cu njihovih odredenih bransi. Medutim, u praksi 
i druge skupine mogu proizvoditi dobra ili usluge 
koje imaju istu ili cak i vecu stvarnu vrijednost. 
Naprimjer, hrana koju proizvodi seljak, ima visu 
socijalnu vrijednost nego dijamanti koji se vade u 
rudniku u Mwdaui. 

Jedna od zadaca sindikata je osigurati radnicima 
pravedni udio u dobitku. Ali, pravedni udio mora 
biti pravedan i u odnosu prema cjelokupnom 
drustvu. Ono sto vrijedi za skupine vrijedi i za 
pojedince. Ima odredenih vjestina, odredenih 
kvalifikaeija koje se iz dobrog razloga cijene vise 
nego druge. Ali ce i ovdje pravi socijalist za svoj 
strueni rad zahtijevati primjereni udio i nece 
pokusavati, ako bi bio potencijalni kapitalist, vr- 
siti nasilje na drustvo time sto bi zahtijevao placu 
koja odgovara njegovom kolegi u struci u daleko 
bogatijim druStvima. 

Europski je socijalizam proistekao iz agrarne re- 
volucije i iz industrijske revolueije koja je usli- 
jedila nakon nje. Prva je stvorila zemljoposjed- 
nicku i bezemljasku klasu; druga je proizvela 
modernoga kapitalista i industrijski proletarijat. 
Obje su revolueije posijale sjeme konflikta u 
drustvo i nije samo europski socijalizam nastao iz 
ovoga konflikta, nego su ga njegovi apostoli jo§ 
proglasili filozofijom. Cradanski se rat viSe nije 
smatrao zlom ili nesrecom, nego dobrim i potreb- 
nim. Kako je molitva za krScanstvo ili islam, tako 
je gradanski rat (koji oni nazivaju klasnom bor- 
bom) za europsku verziju socijalizma sredstvo 
koje se ne moze odijeliti od svrhe. Tako oboje 
postaje cjelokupnim nacinom zivota. Europski 
socijalist ne moze sebi predstaviti socijalizam 
bez njegova oca - kapitalizma! 

Za mene, koji sam izrastao iz plemenskog soci¬ 
jalizma, ova je suprotnost nepodnosljiva. Ona 
kapitalizam uzdize na stupanj filozofije, koji ovaj 
niti zahtijeva niti zasluzuje. Moram ponoviti da 



smatram nepodnosljivim ovo glorificiranje kapi- 
talizma, kako to eine europski socijalisti. 

Africki socijalizam nije zapoceo postojanjem me- 
dusobno suprotstavljenih klasa u drustvu. Ja zai- 
sta sumnjam u to da u bilo kojem africkom jeziku 
postoji rijec koja odgovora rijeci klasa. Temelj i 
cilj africkog socijalizma je velika obitelj. Ujamaa 
ili smisao za obiteljsko zajednistvo oznacava nas 
socijalizam. On stoji u suprotnosti prema kapita- 
lizmu koji pokusava stvoriti jedno sretno drustvu 
na temelju iskoristavanja koje vrsi covjek nad co- 
vjekom; on isto tako stoji u suprotnosti prema 
doktrinarnom socijalizmu koji pokusava stvoriti 
jedno sretno drustvo na temelju filozofije neiz- 
bjeznoga konflikta medu ljudima. 

Mi u Africi nemamo nikakve potrebe za obra- 
cenjem na socijalizam, kao ni za poucavanja u 
demokraeiji. I jedno i drugo imaju svoj korijen u 
tradicionalnom druStvu iz kojega smo proistekli. 
Moderni africki socijalizam moze iz svoje tradi- 
cionalne bastine razumjeti podrueje drustva kao 
prosirenje temeljnog obiteljskog jedinstva. Ali, 
ideja socijalne obitelji ne moze vise ostati ogra- 
nicena na plemensku ili nacionalnu obitelj. 

Kad smo se borili za razbijanje moci kolonijaliz- 
ma, naucili smo koliko je potrebno jedinstvo. 
Dosli smo do spoznaje da to isto soeijalisticko 

drzanje duha, koje je u starim plemenskim vre- 
menima svakom pojedincu davalo sigurnost zato 
sto je pripadao jednoj prosirenoj obitelji, mora 
ostati ocuvano i u jos vecoj zajednici, naeiji. Ali, 
mi se ovdje ne trebamo zaustaviti. Podrueje obi¬ 
telji, kojoj svi mi pripadamo i kako je sebi pred- 
stavljamo, mora se jos vise protegnuti - preko 
plemena, zajednice, naeije, stovise i kontinenta i 
obuhvatiti cijelo covjecanstvo. To je jedina logic- 
na posljedica pravoga socijalizma. (Original je 
tiskan u Freedom an Unity, Oxford University 
Press, Copyright by Julius K. Nyerere; prvo ob- 
javljivanje u travnju 1962). 

Pitanja i zadace: 

1. Potrazi tocke koje africki socijalizam 
razlikuju od socijalizma u drugim 
kontinentima. 

2. Povezi ove tocke s pretpostavkama 
katolickog socijalnog ucenja (usp. lekeiju 
24, C. 1.4: Trziste rada). 

3. Nalazis li paralele izmedu africkog 
socijalizma i biblijske utopije? 

4. Sto u ovom sklopu znaci: opredjeljenje 
za siromasne? 
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Za razmisljanje 

Sjecanje na buducnost 

Dogodilo se na trgu Iznenada poce prekrasno 
nebeskoga mira: ime ovoga mjesta teci, 

mnogo se ljudi naslo skupa, postade djelatnom rijecju: 
iz raznih rasa, nacija, nebeski mir poleti 

religija i stoljeca. nad ljude. 
Svi se medusobno priblizise, 
kao nekom nevidljivom rukom vodeni, 
pogledase se u oci, 
pocese razgovarati 
- i razumjeSe se. 

ml 

Crtez: O. Frick i 
W. Frick-Kirchoff 
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Odakle ovo, cudise se, 
da su medusobno razumijemo? 
zar ne govori svatko svojim 
materinskim jezikom?! 
Medu nama se Kinezi i Amerikanci, 
Hotentoti i otocani s Juznog mora, 
kosooki iz Japana, 
kosousni s Wall-Streeta 
i iz podzemnog svijeta droga. 

I takvi koji su 
dosada vise bili poklonici novca 
nego duha, 
vise zakona nego ljubavi. 

Tu se susrecu Rosa Luxemburg 
i Mirjam iz Nazareta, 

Che Guevara i llija, 
Ivana Orleanska 

i zene za mir, 
Mojsije i Gorbacov, 

Nelson Mandela s Bothom uza se. 

Mnogi su 
s izmucenim tijelima 
- lanci upravo padaju na zemlju; 
drugi s bicevima u rukama 
- upravo ih bacaju na zemlju... 

Iznenada, 
svi se razumjese. 
zacudeni i zbunjeni se upitase, 
sto bi to moglo znaciti... 

Tada cuse jedan glas 
koji je snazno orio iznad trga. 

Jedan glas u svojoj nutrini, 
jedan posve lagan, jedva cujan: 

U vasoj nutrini ja sam mir. 
NEBESKI MIR. 

Louis Zimmermann (prema Dj 2) 
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Tu su ljudi iz Albanije i Soweta, 
sljedbenici Homeinija i Lefebrea, 

budisti, hindusi i sljedbenici New-age-a. 

I krscani svih boja: 
pravoslavni i cvinglijevci, 

starokatolici i pentekostalci, 
prezbiterijanci i novoapostoli. 

I katolici su ovdje 
i papa s nekoliko ljudi 
iz Vatikana, 
vjernici iz baznih zajednica u Nikaragvi 
i ljudi iz Leipziga. 

Krscani i krscanke 
koji su se dosada medusobno borili 

ili nista o sebi nisu znali. 

Ä m 
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Rad s Osnovnim tecajem o franjevackoj misionarskoj karizmi 

• Lekcije 

• Dokumenti Crkve i Reda 

• Franjevacki izvorni spisi 

"Osnovni tecaj o franjevackoj misionarskoj karizmi" 
(CCFMC) je otpocetka koncipiran i obraden me- 
dufranjevacki, internacionalno i interkulturalno. 
On obuhvaca 25 lekcija u formatu A4 s pro- 
sjecno 30 stranica. Na pocetku je uvod u struktu- 
ru i metodu ucenja tecaja. 

Dokumenti Crkve Dokumenti Reda 

• Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve 
"Ad Gentes" 

• Izjava o odnosu Crkve prema 
nekrscanskim religijama "Nostra aetate" 

• Apostolsko pismo "Evangelii nuntiandi" 
• Drzanje Crkve prema pripadnicima 

drugih religija 
• Enciklika "Redemptoris Missio" 
• Enciklika "Redemptor FHominis" 
• Dijalog i navijestanje 
• Za buducnost u solidarnosti i pravednosti 
• Papinsko vijece "Cor unum" 

Medellfn, 1971: Generalni kapituI OFM 
Madrid, 1973. Pozvanje nasega 

Reda danas 
Mattli, 1978. Trece plenarno vijece 

OFMCap 
Mattli, 1982. Medufranjevacka poruka 
Asiz, 1982. Konferencija 

o islamu 
Gubbio, 1982. Izjava o ekoloskoj 

situaciji 
Bahia, 1983. Vijece Reda OFM 
Pravilo Treceg reda 

Franjevacki izvorni spisi 

• Spisi svetog Franje Asiskog 
• Spisi svete Klare 
• Zivot i cudesa svetog Franje Asiskog 

(Torna Celanski) 
• Legenda trojice drugova 
• Legenda Perusina 
• Franjo, andeo sa sest pecata 

(prema svetom Bonaventuri) 



Struktura tecaja 

C. Religiozno-misticna dimenzija 

franjevacke misionarske karizme 

10. Jedinstvo kontemplacije i misije 
11. Odluka za Krista i univerzalna Sirina 
12. Univerzalno bratstvo/sestrinstvo: 

pomirenje s Bogom, Covjekom 
i prirodom 

13. FranjevaCko poslanje i 
navijeStanje RijeCi 

14. Sestre i braca u 
sekulariziranom svijetu 

15. Dijalog s drugim 
religijama - franjevacki put 

16. Susret s muslimanima 
17. Interkulturacija kao 

franjevaCka zadaca 
18. FranjevaCki san jedne 

ameroindijanske Crkve 

D. Socijalno-politicka dimenzija 

franjevacke misionarske karizme 

19. Franjo AisiSki i opredjeljenje 
za siromaSne 

20. Teologija oslobodenja iz 
franjevafke Perspektive 

21. Prorocka kritika druStvenih sustava 
iz franjevafke Perspektive: 

Prvi dio: kapitalizam 
Drugi dio: marksizam 

22. Kao muSko i Zensko stvori ih... 
FranjevaCki izazov 

23. FranjevaCki mirotvorni rad 
24. NaS odnos prema znanosti i tehnici 

Sazetak 

25. Stalna zadaca franjevaca u Crkvi 

svjetlo 
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A. FranjevaCka obitelj - nositeljica 

posebne misije 

1. Krscanstvo kao religija utjelovljenja 
2. FranjevaCka obitelj 
3. MedufranjevaCka suradnja danas 
4. Formacija i daljnja formacija 

B. Temelji franjevaCke 

misionarske karizme 

5. Biblijsko-proroCka podloga 
franjevaCke misije 

6. Izvor misije u tajni Trojstva 
7. FranjevaCka misija prema 

ranim izvorima 
8. Vjernost i izdaja: 

povijest franjevaCke misije 
9. FranjevaCka misija 

prema suvremenim izvorima 


